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भूमिका । 

दुःखमय संसार में शांति की आशा से जगह २ 
पर भटकता हुआ यह जीव सुख प्राप्ति के अनेक उपाय 
फरता हे, कभी पवेतों की कन्दराओं मे निवास करता 
है, कभी गंगा आंदि नदियों में गोते लगाता है, कभी 
सघन बनों में कंटकाकीणे थ्रूमि को झय्या, व हक्षा की 
छाल को बसन तथा कंदमूल को अश्नन बनाता है, अनेक 
देगी देवताओं के मन्दिरों में जाकर मस्तक रगड़ता है, 
हिमालय जैसे पहाड़ों के शिखर पर समाधि लगाता है । 
अनेक महात्मा कहलाने वालों को अपना गुरु बनाता 
हैं, परन्तु इस संतप्तहदय पुरुष का कहीं भी शांति नहीं 
मिलती । अनक टटिकटमापहर इस जीव को सुक्ति पुरी 
का मुफ़्ती टिकट दे अपनी २ दाशैनिक रेलगाड़ियों में 
बिठा कर घुमाते हैं ओर मोक्ष नगर में पहुचाने का 
दावा करते हैं। परन्तु यह बेचारा अपने शरीररूपी 
बिस्तरे को लिये हुए बराबर इधर उधर ही घूपता 
रहता है, न कहीं इस को मुक्ति का भागे मिलता है, 
ओर न कहीं शांति का उपाय नज़र आता है। एक 
मोक्ष नगर के परस्पर विरुद्ध अनेक रास्ते बताने वालों 
के चक्कर में पड़ कर यह बेचार। घबरा जाता है, आर 
विचारने लगता है कि मेरे अभीष्सित मोक्ष नगर का 
सच्चा माग एक ही हो सकता है | इन, अनेक मांगे 
बतान वाल। मे सब के सब कदापे सत्यवक्ता नहीं हो 


( मह 


सकते, इस लिये परीक्षा कर के सत्यमाग बताने वाल 
को जान लेना चाहिए, ओर उसी के बताये हुए मांग पर 
चल कर मोक्ष धाम में पहुंचना चाहिये । इस ग्रन्थ के कत्तो 
श्री विद्यानन्दस्वामी ने इस ही प्रकार के बिचार वाले पुरुषों 
के लिये आप्त अथांत्‌ मोक्ष का सच्चा माग बताने वले पुरुष 
की इस “आप्त परीक्षा ” ग्रन्थ में परीक्षा की है | आर 
वेशविक, सांख्य, बौद्ध, व वेदान्त आदि दश्शनों के 
कत्ताओं में सत्यवक्ता का लक्षण सर्वेज्ञषना व वीतराग- 
पना न पाकर अन्त में अहतदव को उपयुक्त लक्षण से 
सत्याथवक्ता सिद्ध किया है । 


(श्रीमहिय्ानन्दस्वामीकासंक्षिप्तपरिचय ) 

श्री विद्यानन्द्वामी का विद्यादिषयक परिचय 
देना ता केवल सूर्य को दीपक दिखाना है; क्‍योंकि 
उक्त महात्मा के बनाये हुए, अप्रसहर्स्री, श्लोकवात्तिक, 
विद्यानंदमहींदय, वुद्धेशभवनव्याख्यान, आःप्नपरीक्षा, 
प्रमाणपरीक्षा, पत्रपरीक्षा, प्रमाणमीमांसा, प्रमाणनिणय, 
आदि ग्रन्थ इनकी कौतत्ते का दिग्दिगन्तव्यापिनी करने 
के लिये काफो हैं, इसलिये इस विषय में कुछ भी न 
लिखकर, हम पाठकों को श्री पं० नाथू रामजी प्रेमी द्वारा 
सम्पादित जन-हितेषी के आधार पर इतनाहाों बतलाना 
उचित समभते हैं कि उक्त महात्मा मगधदेश्ञ के राजा 


( ३ ) 
अवनिपाल की सभा के प्रसिद्ध विद्वान थे, आपका नाम 
पूव में पात्रकेसरी था, जाति के आप ब्राह्मण थे, ओर 
बदिक धमंपर आपकी श्रद्धा थी, उक्त राजा की अहि- 
च्छत्र नामकी राजधानी में आप रहा करते थे | एक दिन 
आपको, राज सभा के ५०० ब्राह्मण विद्वानों को साथ 
छेकर श्री पाखनाथ भगवान के मन्दिर को देखने का 
कुतृहल उत्पन्न हुआ, मन्दिर में जाकर आपने चरित्र- 
भूषण नामक झुनि को भगवान के सम्मुख देवागम स्तात्र 
का पाठ करते देखा। यह स्तोत्र आपको बहुत पसंद आया, 
ओर आपने वक्त स्तोत्र को पुनः पढ़ने के लिये मुनिराज 
से इच्छा प्रकट की | एक बार सुनने से ही यह स्तोत्र 
आपको कंठ होगया, ओर इस का अथांश विचारते ही 
आपकी वेदिक धर्म से श्रद्धा उठ गई, व जैनधर् ने 
आपके हृदय पर अपना अटल साम्राज्य जमा लिया । 
उसी समय से आपका चित्त जेनमत में कहे हुए जीव, 
अजीब, आदिक तत्चों क विचार में निमग्न रहने लगा, 
ओर इस विषय के ग्रन्थ बनाने की आपकी उत्कट इच्छा 
होने छगी, जगत के जीवों को वास्तविक शांति पहुंचाने 
में इस धर्म का प्राप्त करना, आपके पास अन्नुपप अमृत 
होगया | इसके द्वारा आपने बड़े २ राज़ाओं की सभाओं 
में शाख्राथ करके बहुत स विद्वानों के हृदय से युक्ति- 
दन्‍्य विचार निकाकू ढाढे, ओर जन दशन के अनेक 


ने न्‍ीकिलीकितऋ नत #ौ ४३2 ५५ - 


( ४9 ) 
अपू्वे ग्रन्थ लिखकर भारतीय दशन शास्त्र को चमत्कृत 
कर दिया। द 

संस्कृत कालेज कलकत्ते के प्रिंसपल महामहीपाध्याय- 
पं० सतीशचन्द्र विद्याभूषण एम० ए० ने अपन “इंडियन 
म्डिबल लछाजिक  नाभक ग्रन्थ में विद्यानन्द स्वामी का 
समय इस्वीसन्‌ ८०० के लगभग निश्चित किया है । 





निवेदन । 

इस अनुवाद में शब्दाथे पर विशेष लक्ष्य न देकर 
ग्रन्थकार के भाव को सरल भाषा में समझाने का 
भरसक प्रयत्न किया गया है। ओर छपते समय यह 
अनुवाद,  “ढश्रीयुक्त पंडित अम्बादासजों शास्त्री, 
प्रिंससल संस्कृत विभाग हिन्दुकालिज व म्रुख्याध्यापक 
स्याद्गादमहाविद्यालय बनारस ” तथा जनधमंभूषण 
प्र्यचारी शीतलप्रसाद जी अधिष्ठाता श्री स्याद्वादमहा 
विद्यालय बनारस, व सम्पादक जेन मित्र को, दिखला 
लिया गया है। में नहीं कह सकता कि इस प्रथम प्रयास में 
मुझे कहां तक सफलता प्राप्त हुई हे । यदि पाठकों ने इसे 
अपनाया तो आज्ञा है कि अपने बढ़ते हुए उत्साह को 
न शोक कर, शीघ्र ही इस विषय के अन्य ग्रन्थों को 

भी पाठकों की भेट करने का सामाग्य प्राप्त होगा । 

“0 0<+ पे 


आओजिमाय नमः । 


श्रीविद्यानन्दिस्वामि-विराचित 


मूल आप्त-परीक्षा 


का भावानुवाद । 





प्रबुद्धाशेषतवार्थवोधदीधितिमालिने । 
नमः श्रीजिनचन्द्राय, मोहध्वान्तप्रभोदिन ॥ १ ॥ 
में विद्यानन्दि नामक आयाये, उस चन्द्रमा के सपान 
जिनन्द्र देव को नमस्कार करता हूं, जिसने मोहरूपी 
अन्धकार को नष्ट कर दिया है, ओर अपन ज्ञानरूपी 
सूये से सपस्त पदार्थों को जान लिया है । 
श्रयोमार्गस्थ संसिडिः, प्रसादात परमेष्ठिनः । 
इत्याहुस्तह्ुणस्तोत्रं, शाख्रादो मुनिपुंगवा: ॥ २ ॥ 
प्रसन्न मनपूवेक इृष्ठदेव की उपासना करने से मोक्ष 
का उपाय मालूम होता हे इस कारण बंडे २ आचायें भी 
शासत्र के प्रारम्भ में परमेष्ठी के गुणों का स्तवन किया 
करते हैं । अतः हम भी इस आप्त-पराक्षा ग्रन्थ के प्रारम्भ 
में इृष्टदेव को नमस्कार करते हैं। की 


+्‌ आप्त-परीक्षा | 
मोक्षमार्गस्य नेतारं, भेत्तारं कमंभूभृताम्‌ । 
जञातारं विश्वतत्वानां, वेदे तहुणलब्धयें ॥ ३॥ 
कमेरूपी प्रेत को चूण कर और समस्त पदार्थों को 
जान कर जो मोक्ष का रास्ता बतलाने वाले देव हैं, में 
उन को है| यहां पर इसलिये नमस्कार करता हूं, जिस 
से मुझ्त को भी ये गुण प्राप्त हो जावें। 
इत्यसाधारणं प्रोक्त, विशेषणमशेषतः । 
परसंकल्पिताप्तानां, व्यवच्छेदर्पँ्रॉसडय ॥ ४ ॥ 
ओर “मोफ्षमार्ग नेतृत्व, कर्म भूभद्वेत॒त्व, विश्वतत्त्त 
ज्ातत्व, ये तीन विशेषण इष्ठदव के इसलिये दिये जाते 
डोज ८ बट नर आर «७ ७ ९ कर 
हैं, जिस से नेयायिक, वंशेषिक, सांख्य व बोद्ध आदि के 
माने हुए इश्वर कपिल व सुगतादिक देवों का ग्रहण न होने 
अन्ययोगव्यवच्छेदान्निश्चिति हि महात्मनि । 
तस्योपदेशसामशथ्यादनुष्ठानं प्रतिष्ठितम ॥ ५ ॥ 
- क्योंकि इनका निराकरण करने से ही (जिनन्द्र देव का 
कक कप है मकर बे कर ७ के. 
निश्चय हांता है आर जिनेन्द्र देव का निश्रय होने से, उन 
के उपदेश द्वारा तसारी जीव अपना कल्याण कर सकते हैं । 
तत्रासिडं मुनीन्‍्द्रस्य, भेत्तत्व कमभृभ्चताम्‌ । 
ये वदन्ति विपयासात्तान्पत्येव प्रचक्ष्महे ॥ ६॥ 


हज चिता आनट ५१ 
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(वेश्वेषिक ) जिनेन्द्र देव की जो “ कमेरूपी पवेत को 
भेदने वाले ” इस विशेषण द्वारा स्तुति की गई है, यह 
बात ठीक नहीं है, क्योंकि किसी भी सघंज्ञ या इस्बर के 
साथ कर्मो का सम्बन्ध ही सिद्ध नहीं होता, ओर सदा 
मुक्त होने से जब कमे का सम्बन्ध हो असिद्ध हे तब नाश्व 
किस का होगा । (जैन), खेर । 
प्रसिडः सवेशाखज्ञस्तेषां तावत्ममाणतः । 
सदाविध्वस्तानेःशेषबा धकात्‌ खसुखादिवत ॥७»॥ 

सबज्ञ मानने में तो आप को भी कोई विवाद (उज्ज) 
नहीं है, क्योंकि आप वेशेषिक महाशय किसी भ्री वाधक 
कारण के न रहने से इंवर में सुखादिक की तरह सबेक्षता 
तो खयं ही मानते हैं । 
ज्ञाता यो विश्वतत्वानां, स भेत्ता कमेभूझ्वतां । 
भवत्यवा(न्यथा तस्य विश्वतत्वज्ञता कुत:॥ ८ ॥. 

और जब इंशवर को सवज्ञ मान लिया, तब कमे रूपी 
प्रेत का भेदने बाला भी अवश्य ही मानना पड़ेगा, नहीं 
तो कमे-नाशक विना माने मासूली पुरुषों की तरह सबे 
जता भी इचर में सिद्ध नह। हा सकगो । 
नास्पृष्ट;ः कमंभिः शश्चद्धिश्रद्धारित कश्चन |. 


त्तस्यानुपायसिडस्य, सर्वेथानुपपत्तितः ॥ ९ ॥ 


डे आप्र-पराक्षा । 


सम पर नस जनक बलथे लन्ड रत 


प्रणीतिमक्षिमागेस्य, न विनाइनादिसिडतः । 

सवज्ञादीति तत्सिडि,न परीक्षासहा, स हि ॥१०॥ 

(वेशेषिक) इश्वर यद्यपि सर्वेज्ञ हे, तो भी कमरूपी 
पवत का नाश करने वाला नहीं हो सकता, क्ये।कि वह 
हमेशा कर्म से रहित है, ओर विना प्रयत् के ही स्वयं सिद्ध 
होने से हमेशा कमे-रहित मानने में भी को३ हानि नहीं हे । 
३श्वर अनादि-कालीन हे, इसलिये बिना प्रयत्ष सिद्ध 
मानना ही पड़ेगा और उस के द्वारा सम्पूण जगत की 
उत्पत्ति बिना उस को अनादे मान वन ई। नहीं सकती, 
इसालिये अनादे उसको मानना ही चाहिये, ओर जब 
सम्पूण जगत का्यखरूप है, अनादिकाल से बनता 
बिछुड़ता रहता है, तब इस सम्पूण चराचर ब्रह्माण्ड का 
करत्ता एक स्वेशक्तिशाली बुद्धिमान इश्वर है, इस बात को 
कौन नहीं मानेगा | ( जेन ) यह आपका कहना भी ठाक 
नहीं मालूप देता | क्योंकि जिन २ का आपस में अन्वय 
व्यतिरक होता है उन २ का ही काये कारण भाव माना 
जाता है। जब इश्वर व्यापक है ओर नित्य है तब इंश्वर 
के साथ में कार्यो का न अन्व प ही बन सकता है ओर न 
व्यतिरेंक ही । अथा।त्‌ सम कारण के रहते काये के 
नियम से होने को अन्बय कहते हैं ओर इशवर नामक 


वेशेषिकमत-विचार । ५ 
समथ कारण के रहते हुए भी समस्त काय एक साथ 
हाते नहीं हैं, इसलिये ता अन्वय नहीं बना | अथवा “जब र२ 
जो२ काये होते हैं, वे सब इंश्वर के रहने पर ही होते 
हैं” यदि इस प्रकार का अन्वय माना भी जाय तो ऐसा 
अन्यय ओर जीबों के साथ भी बन जाता हैं क्योंकि 
ब्शेषिक के मत से और जीव भी व्यापक व सर्वथा नित्य 
हैं | जब जो २ कार्य होते हैं, अन्य जीव भी मोजूद रहते 
ही हैं, फिर इशर में क्या विशेषता है जो उस के साथ 
ही अन्वय माना जाय ओर जीवों के साथ न माना 
जाय । व्यतिरेक भी तब बन सकता है जब कि इखश्वर के 
अभाव में कार्यो का अभाव सिद्ध हो, क्योंकि कारण के 
अभाव में कार्यो के अभाव होने को हो व्यतिरेक कहते 
हैं, ओर इख्र का अभाव कभी होता नहीं, इसलिये 
व्यतिरक भी नहीं बना। ओर अन्वय व्यातिरेक के न बनने 
से इश्वर कारण नहीं हो सका । कारण के न बनने से 
इंश्वर अनादि नहीं सिद्ध हुआ | अनादि सिद्ध न होने से, 
बिना प्रयत्र के ही पम्रक्त होना नहीं बना ! बिना प्रयत्न के 
ही मुक्त न बनने से, हमेशा कम रहितपना इश्र में 
सिद्ध नहीं हो सका । ओर जब हमेशा कमेरहितपना भी 
इश्वर में खंडित होगया, तब इस हमेशा कमेरहितपन को 
ही हेतुपान कर जिनेन्द्र या इखर में कमरूपी पर्वत के 


दर आप्र-पराक्षा । 


हज ऑलणटथ बा» 


के; ७... $०. 


भेदने का अभाव वेज्ञेषिक केसे कर सकते हैं। अथवा 
थोड़ी देर के लिये इशवर का कत्ता मान भी लिया जाय, 
तो भी यह प्रश्न उपस्थित हुए बिना नहीं रह सकता कि- 


प्रणेता-मोक्षमागस्थ, नाशरीरोन्यमुक्तवत । 
सशरीरस्तु नाइकमा, संमवलज्ञजंतुबत्‌ ॥ ११ ॥ 


वह मोक्ष-माग का उपदेशक इंश्वर शरीर-रहित हे या 
शरीर सहित। यदि शरीर-रहित है, तो भी अन्यमुक्तात्माओं 
की तरह मोक्षपाग का उपदेशक नहीं हो सकता, क्योंकि 
जसे ईश्वर शरीररहित है, वेसे ही अन्यमुक्तजीव भी 
शरीर रहित हैं, “फिर इंश्वर ही मोक्ष का उपाय बतला 
सकता है, अन्यमृुक्त जीव नहीं बतला सकते-” इस बात 
के मानने के लिये सिवाय आपके और कोई तेयार नहीं 
हो सकता । ओर यदि इश्वर शरीर-सहित है, तो साधथा- 
रण शरीर-धारी अज्जञानी जीवों की तरह कम-रहिेत नहीं 
होसकता । ( वेशेषिक ) मोक्ष का उपाय बतलाने के लिये 
इख्वर को न शरीर सहित होने की ज़रूरत हे, ओर न 
शरीर रहित होने की आवश्यकता है, किन्तु प्रत्येक काये 
करने के लिये ज्ञान, इच्छा, ओर प्रयत्न की जरूरत हे, 
ये तीनों शक्तियां उसमे हैं ही, इसाले ये इश्वर को मोक्षमागंका 
उपदेशक मानने में कोई बाधा नहीं आ सकती । ( जैन ) 


गो 
वेशापेकप्रत-वचार हि 


न चेच्छाशक्किरीशस्य,कर्माभावे५पि युज्यते । 
तदिच्छा वाएनमिव्यक्ता,क्रियाहंतुःकुतोी5ज्ञवत) १ २॥ 
आप इंश्वर को कम रहित मानते हो, इस कारण 
उस इश्वर में इच्छा ओर प्रयत्न ही सिद्ध नहीं हो 
सकते, क्योंकि सब जगह कर्म सहित जीवों में ही इच्छा 
आर प्रयत्न देखे जाते हैं; फिर ज्ञान, इच्छा, ओर प्रयक्ष 
से इश्वर मोक्ष का माग बतलाता है यह बात भी आप की 
सिद्ध नहीं होती। यदि थोड़ी देर के लिये इखर में इच्छा 
मान भी ली जाय तो भी यह प्रश्न उपस्थित होता है कि 
वह इच्छा आभव्यक्त हैं या अनाभव्यक्त ( आच्छादेत ), 
यदि अमभिव्यक्त मानोग तो उसका व्यक्त कराने वाला 
कोई चाहिये, जो उसका व्यक्त कराने बाला मानोग वह 
भी यदि अनित्य हे तो बिना इच्छा के व्यक्त हुए ही केसे 
उत्पन्न होगया ? यह प्रश्न उपस्थित होता है, और यदि 
इच्छा का व्यक्त करन वाला कारण नित्य है, तो उसने 
पहले से ही इच्छा को व्यक्त क्‍यों नहीं किया? यह प्रश्न 
उपस्थित होता है । इसलिये इच्छा को अभिव्यक्त नहीं 
मान सकते | ओर अनभिव्यक्त इच्छा से तो कभी काये 
होता ही नहीं है, इसलिये उसका तो मानना ही फ़िज़ु ल है। 
ज्ञानशक्त्येव निःशेषकार्योत्पत्तों प्रभुःकिल । 


सदेश्वर इति ख्यानेपनुमानमनिदशेनम्‌ ॥ १३ ॥ 


८ आपफ्न परीक्षा । 
( बशाषक ) याद इंचर में इच्छा आर प्रयत्र नहा 

सिद्ध होते है तो न सही, ज्ञान मात्र से ही वह हमेशा 
समस्त कार्यो को करने मे समय हो सकता हैं। ( जन ) 
आप के इस अनुमान में उदाहरण भी तो चाहिये १ । 
, औ ७ /# ५ 
! वेशापक ) 

समीहामन्तरेणापि, यथावक्ति जिनेश्वरः । 
तथचवरो5पिकार्याणि, कुर्या दित्यप्यपशलम्‌ ॥१४॥ 


आप का माना हुआ जिनन्द्रदेव ही इस अनुमान में 
उदाहरण हो सकता है, जिस प्रकार बिना इच्छा के ही 
वह धर्म का उपदेश देता है, उसी प्रकार इशवर भी बिना 
इच्छा के समस्त कार्यो को कर सकता हैं। ( जन ) 
हमार माने हुए जिनन्द्र का दृष्ठान्त भी यहांपर ठीक नहीं 
घट सकता, क्योंकि--- 
साति धमेविशेषे हि, तीथेक्ृत्वसमाहये । 
ब्रुयाज्जिनेश्वरों मागे, न ज्ञानादेव केवलात्‌॥ १५॥ 
सिडस्यापास्तनिःशेषकर्मणो वागसंभवात्‌ । 


4 हे 


बिना तीथंकरलेन, नाम्ना नाथोंपदेशता ॥ १६॥ 


जिनेन्द्रदव भी ज्ञानमात्र से हो कंबल धम्म का उप- 


2 [4 ६ ए के जि 
देश नहीं दत, किन्तु तोथकरत्व नामक पृण्यातिशय के 


वशाषकमत-वचार । € 


रहने पर ही उपदेश देते हैं आर नह अतिशय भी कपा 
का व शरार का सम्बंध रहन पर हा उन म रहता है। 
जिस समय वे ही जिनन्द्र देव समस्त कर्मा का नाश कर 
के सिद्ध हो जाते हें, उस समय शरीर व कर्म्मों का 
अभाव हो जाने स धमे।पदेश नहीं दे सकते इस प्रकार 
कल श्र बाप 0 
जिनेन्द्र का दृष्ठान्त मान कर यदि आप इंश्वर को कत्ता 
मानोंगे तो-- 
है, | 

तथा धमविशेषोएस्य, योगश्र यदि शाश्रतः । 
तदश्वरस्थ देहोस्तु, योग्यन्तरवदुत्तमः ॥ १७ ॥ 


उस इखर में भी आपको “जिनेन्द्रमे तीये-करत्व 
सरोखा” कोई योगादि से उत्पन्न होने बाला धमें अवश्य 
मानना पड़ेगा, ओर उस धमे के मानने से इखर के साथ 
शरीर भी मानना होगा। ओर जब शरीर भी मान 
लिया फिर इश्र में ओर साधारण पुरुषों में भद 
ही क्या रहेगा ? इसलिये अन्त में जिनेन्द्र का दृष्ठान 
देकर भी आप जब इश्वर को जगत का कत्ता नहीं सिद्ध 
कर सके, तब आप को उसे कत्ता नहीं ही मानना चा- 
हिये। (पोराणिक ) 
निग्रहानुग्रहो देहं, ख॑ निर्मायान्यदेहिनां । 
करोतीश्वर इत्यतन्न परीक्षाक्षम वचः ॥ १८ ॥ 


१० आप्र-पराक्षा । 


जे कह. 


वशेषिक के मत में इश्वर-कत्ता नहीं बनता तो न 
बनने दीजिये, हम तो “भक्त लोगों का अनुग्रह (फायदा) 
करने के लिये, ओर दुष्ठ लोगों का निग्रह (नाश ) करने 
के लिये” इशर का शरीरधारी अवतार होना मानते हैं, 
बहुत से भक्त लोगों का अनुग्रह करने के लिये खय्य॑ 
भगवान ने सूकर, कछुतरे आदि का अवतार लिया ह, 
[ आ [के ६ आप .. कह. 5 पिपे 
इसलिये शरीर धारी इश्वर के मानने में तो कोई बाधा 
नहीं आती (जन ) आपका भी यह कहना ठीक नहीं है । 
देहान्तराहिना तावत्‌ खदेहं जनयेयदि । 
तदाप्रकृतकार्येएपि, देहाधानमनथंकम्‌ ॥ १९ ॥ 
देहान्तरात्खद्हस्य, विधाने चानवस्थितिः । 
तथा च प्रकृतं कार्य,कृ्यांदी शो न जातुचित ॥२०॥ 


क्योंकि यादे इश्वर भक्तों के अनुग्रह के लिये कछुवे 
आदि के शरीर को बिना दूसरे शरीर के खये ही बना 
लता है, ता जेसे उसन एक कहछुवे के शरीर रूपी काये 
को विना दूसर शरीर के स्वयं ही बना लिया, उस ही 
प्रकार अन्य कार्या के लिये भी शरीर धारण करना 
फिजूल है, क्‍्योंरे उन को भी वह बिना शरीर धारण 
किये ही कर सकता है। ओर यदि उस शरीर को दूसरे 
शरीर से बनाता है तो दूसरे शरीर के लिये तीसरा 


राशणिकम्त-विचार | ११ 


शरीर मानना पड़ेगा, ओर तीसरे के लिये चोथा, इस 


प्रकार कहीं भी अन्त नहीं आवबंगा, (इसे हो अनवस्था 
दोष कहते हैं) ओर दूसरे इन शरीरों के बनाने की 
उलभन में पड़ जाने से इखर का “ग्रह अलुग्रह करना 
सब ज्यों का त्यों रखा रह जायगा । 
खय॑ देहाविधाने तु॒ तेनेवव्याभिचारिता । 
कार्यत्वादे:प्रयुक्तस्य हेतोरीसवरसाघने ॥ २१ ॥ 
और यदि ऐसा मानोगे कि इंश्वर अपने शरीर को 
नहीं बनाता है, किन्तु उस का शरीर स्वयं ही उत्पन्न हो 
जाता है, तो जेसे इश्वर का शरीर बिना इश्वर की इच्छा 
व प्रयत्न के ही उत्पन्न हो गया, उस ही प्रकार संसार के 
प्रत्यक काये भी उत्पन्न हा जांयग, फिर उन के लिये 
ही इखर को कारण क्यों मानते हो | (शंकर ) 
यथा$नीशः स्वदेहस्य, कत्तो देहान्तरान्मतः । 
पूवस्मादित्यनादिलान्नानवस्था प्रसज्यते ॥ २२ ॥ 
तथशस्यापि पृव॑स्मादहादृहान्तरोहूबात्‌ । 
नानवस्थेति यो ब्रयात्तस्याइनीशत्वमीशितुः ॥२३॥ 
अनीशः कमेदेहेनानादिसतानवत्तिना । 
यथेव हि सकमो नस्तहज्ञ कथमीश्वरः ॥ २४ ॥ 


भ्२ आप्र-पराक्षा | 


ऑल हा 5 ५ # 525 दा छान नर जीजी ीसमोफरतस कर 


जिस प्रकार संसारी जीवों का एक शरोर दूसर 

शरीर से, दूसरा शरीर तीसरे शरीर से, तासरा चोथे से, 
चाथा पांचवे से उत्पन्न होता हैं, और इस ही तरह अनादि 
काल स अनन्त शरीरों की संतति चलते रहने पर भी 
अनवस्था दोष नहीं आता, उसही प्रकार इश्वर के एक 
शरीर को दूसरे से ओर दूसर को तीसरे से उत्पन्न 
मानन में भी अनवस्था दोष नहीं आ सकता। (जेन) 
इस प्रकार इख्र के साथ अनन्त शरीरों का सम्बन्ध 
मान कर आपन तो उस को एक तरह का कम सहित 
संसारी जीव हो बना लिया, ओर उसका इखश्वर पना ही 
नष्ठ कर दिया, क्‍यों कि जस संसारी जीव अनादि- 
कालीन शरीरों का सम्बन्ध होने से इश्वर नहीं कह- 
लाते, ओर बरावर कर्म लिप्त रहते हैं, उस ही प्रकार 
इंश्वर को भी संसारी जीवों का दृष्ठान्त देने से कम लिप्त 
ही मानना पड़ेगा, ओर कमलिप्त मानने से उस में इंश्वर 
पना ही क्या रहेगा 


ततो नेशस्यदेहो5स्ति, प्रोक्तदोषानुषंगतः । 
नापि धमविशेषो5स्य, देहाभावे विरोधतः ॥ २६॥ 
येनेच्छामंतरंणाएपि तस्थकार्य प्रवतनम । 
जिनेन्द्रवद्‌ घटेतोति, नोदाहरणसंभवः:॥ २७ ॥ 


शकरमत-विचार | १३ 

इस लिय इशखर के न शरोर ही सिद्ध हो सकता है 
और न कोई जिनन्द्र की तरह का धरम विशेष ही, 
जिस स कि जिनन्द्र की तरह बिना इच्छा के ही उसको 
जगत का कत्ती मान लिया जावे। (सदाशित्र) यदि 


इखर के नित्य ज्ञान को कत्ता मान लिया जाय तों 
क्या हान हैं । (जन ) 


ज्ञानमीशस्य नित्यं चदशरीरस्थ न क्रम: | 
कायोणामक्रमाडेतो:, कार्यक्रमविरोधतः ॥ २६ ॥ 


यदि शरीर रहित इश्वर के नित्य ज्ञान को संसार के 
कार्या का कारण माना जायगा तो क्रम २ स हाने 
वाले काया को भी एक साथ होना पड़ेगा, क्योंकि 
न्याय का ऐसा नियम हे कि समथ कारण के होने 
पर काय . अवश्य ही होता हैं। जब इश्वर का ज्ञान 
समर्थ कारण हपेशा मांजूद रहता हैं तब काये कप २ 
से कदापि नहीं हो सकते | अथत्रा यदि कार्य क्रम २ 
से होंगे तो इश्वर का नित्य ज्ञान समय कारण ससेद्ध 
नहीं हो सकवा। इस के अतिरिक्त इंशवर के नित्य 
ज्ञान को चाहे प्रमाण-स्वरूप (कारणरूपज्ञान) माना 
जाय अथवा फुल स्वरूप (कार्यरूपज्ञान) पाना जाय 
वह सिद्ध भी नहीं होता । क्योकि-- 


१४ आपम्र-पराक्षा | 


तहोधस्य प्रमाणतले, फलाभावः प्रसज्यते । 

ततःफलाबबोधस्यानित्यस्येष्टो मतक्षति॥ २७ ॥ 
फलतल्ो तस्य नित्यल, न स्यान्मानात्समुहूबात्‌ । 
ततो५नुहझुबने तस्य, फलत्व प्रतिहन्यते ॥ २८ ॥ 


हि 


जैसे मन अनित्य सम्यग्ज्ञान को प्रमाण मानते है, ओर 
उस के द्वारा अज्ञान की निहात्ति हाना उस प्रमाण का 
फल (कार्य) मानते हैं, उस ही प्रकार इश्बर के ब्वान 
को प्रमाणस्तरूप नित्य मानने में उसका कोई भी काये 
नहीं बन सकता। ओर एक ही ज्ञान को प्रमाणखरूप 
व फलस्वहप मानने में वेशषिक सिद्धान्त का घात 
भी होता है क्‍योंकि इख्बर के ज्ञान को प्रमाण 
स्वरूप मानने से नित्यपना, फछ स्वरूप मानने 
से अनित्यपना सिद्ध होता है। ओर वेशेषिक मत में 
हख्वर के ज्ञान को अनित्य नमान कर केवल नित्य 
ही माना है। यदि ईश्वर के ज्ञान को केषल फल 
स्वरूप ही माना जाय तो वह नित्य सिद्ध नहीं हो 
सकता, क्योंरि फल रव॒रूप ब्रान तब हीं माना जा 
सकता ६, जब ॥के प्रमाण से उसकी उत्पात्ते मानी 
जाय, ओर जब उसकी उत्पति मान लीं गई, तब 
नित्यपने की शेक्रा करना भी ब्यर्थ है। यदि उस 


वैशपिकपत-विचार | ११५ 


ज्ञान को फल स्वरूप तो माना जाय, ॥कैन्‍्तु उस की 
उत्पात्त न मानी जाय, तो बिना उत्पन्न हुए वह फल 
ही क्या कहलावेगा। इस लिये इश्वर के जिस नित्य 
ज्ञान को वेशेषिक मत वाले संसार के कायों का 
कारण मान कर जगत को बुद्धिमान इश्वर का बनाया 
हुआ सिद्ध करना चाहते थे, वह ब्वान न प्रमाण 
स्वरूप सिद्ध होता है, न प्रमाण व फल उभय स्वरूप, 
आर न केवल फल स्रूप ही। इन सब दाषों को दूर 
करने के कारण थोड़ी देर के लिये बशेषिक लोग इश्वर 
के ज्ञान को अनित्य भी मान लें तो भी उनका निवाह 
नहीं हो सकता | क्योंकि-- 
अनित्यत्व तु तज्ज्ञानस्थानेन व्यभिचारिता | 

(९ ७ ई के ७. 
कायतादेमहेशनाकरण5स्यथ स्वबुडित॥ २९ ॥ 
वुद््यन्तरेण तड़ुडेः, करण चानवस्थितिः । 

# «5 ८5. ए + 5 
नानादिसंततियुक्ता, कमेसतानतो विना ॥ ३० ॥ 

वह इश्वर का अनित्य ज्ञान विना इश्वर रूप 
कारण के यदि स्वयं ही उत्पन्न माना जायगा, तो 
कार ३९ [&] हा [कर श्र बिक 
ओर कार्यो की उत्पात्ते के लिये भी फिर ईंशखर को 
कारण मानने की क्या ज़रूरत है | ओर यदि उस 
ज्ञान की उत्पत्ति दूसरे ज्ञान से, दंसरे की तीसरे से, 


१६ आप्र परीक्षा | 


तीसरे की चोथे स मानी जायगी तो एक के लिये 
एक मानते जाने से अनन्त ज्ञानों की कल्पना करनी 
पड़गी, ओर बिना प्रमाण के ही अनन्त ज्ञानों की 
कल्पना करते जान से अनबस्था दोष आ जायगा । 
यदि अनवस्था दोष को हटाने के कारण इन 
अनम्तज्ञानों की बीज हक्ष की तरह अनादि संतान 
मानोंगे, तो इंखर के साथ अनादि कर्मों की संतान 
भी माननी पड़ेगी । क्‍योंकि बिना कारण में 
क्रम माने कारये में क्रम नहीं बन सकता, ओर इश्वर 
रूप कारण में नित्य होने से क्रम वनता ही नहीं हैं, 
इस लिये अदृह स्वरूप कम (वेशपिक के मान हुए 
धमं अधमे नामक कम) संतान के सिवा, ज्ञान के 
क्रम २ से होने में ओर कोई कारण नहीं सिद्ध हो 
सकता । ओर करम-संतान, बिना इंश्वर का शरीर 
मान नहीं सिद्ध हो सकता, ओर “इश्वर को सशरीर 
मानने से इश्वर मे मुक्तपना सिद्ध नहीं होता, ओर 
इेबर को मुक्त बशेपिकों नमाना हे। इस प्रकार 
अनक दोष आने स इच्वर का ज्ञान आनित्य भा सिद्ध 
नहीं होता । 

अव्यापि च यदि ज्ञानमीश्वरस्थ तदा कं | 
सकृत्सभत्र कायाणाम॒त्पत्तिघेदते ततः ॥ ३१ ॥ 


आह के... 9० 


वज्चेषिकमत-विचार | १७ 


यद्यकत्र स्थित देश ज्ञानं सत्र कार्यकृत | 
तदा सत्र कायाणां सकृत्‌ कि न समुकरृवः॥ ३२ ॥ 
कारणांतरवकल्यात्तथा(नुत्पत्तिरित्यपि । 
कायाणामीखवरज्ञानाहेतुकत्व॑ प्रसाघयत ॥ ३३ ॥ 
सर्वत्र सवेदा तस्य व्यतिरेकाप्रासिडितः । 
अन्वयस्यापि संदेहात्कार्य तडेतुकं कथम्‌ ॥३१४॥ 


की 


आर याद इच्चर के अव्याप (थड़ी जगह मे रहने 
वाले ) ज्ञान का ही समस्त काय। का हतु मानाग तो भी 
उस ज्ञान से एक साथ ही सब जगह काय नहीं हा 
सकेग, क्याके अल्यदेशी ज्ञानरूप कारण अल्पदेश में हा 
काय! को उत्पन्न कर सकता है, सब देश्ञां में उत्पन्न नहीं 
कर सकता | ओर यदि एक देश में रहने बाल ज्ञान स 
ही सब देशों भ॑ क्यों की उत्पत्ति मानोंगे तो हम यह भी 
कह सकते है कि जेसे एक देश में ज्ञान के रहने पर भी 
सब जगह एक साथ हीं कार्यो की उत्पत्ति हो जाती हैं, 
बेस ही एक कालपें ज्ञान के रहने पर ही क्रम २स होन 
वाले काय भी एक साथ ही हो जाने चाहियें। इसका 
उत्तर यदि यह दिया जाय कि आर कारणों के न मिलन 
से एक साथ सब कार नहीं हो पाते हैं, तो फिर भी यह 
प्रश्न उपस्थित होता है कि जब ज्ञान के रहते हुए भी ओर 

सच 


2... 


१८ आप्र-पराक्षा 


कारणों के विना मिल काय उत्पन्न नहीं होते, तथा ओर 
कारणों के रहते नियम स काये उत्पन्न हो जाते हैं तो 
ओर कारणों को ही संसार के कार्यो के उत्पन्न करन 
वाले मानना चाहिये, क्योंकि ओर कारणों के होने पर 
ही काय उत्पन्न होते है, इस लिये उन के साथ में अन्बय 
वनता है | तथा अन्य कारणों के न रहने पर काय भी 
उत्पन्न नहीं होते, इस लिये उन के साथ ही व्यतिरक 
बनता है। इंश्वर के ज्ञान का कभी भी अभाव नहीं 
होता इस लिये उस के साथ व्यतिरक ता बनता ही नहीं, 
किन्तु उस के सदा मोजूद रहने पर भी कभी कोई काये 
होता है ओर कभी नहीं होता, इस लिये अन्यय में भी 
सन्देह है| रहता है इस प्रकार इं्वर के अल्पदेशी ज्ञान 
के साथ भी जब संसार के कार्यो का अन्वय व्यतिरंक 
नहीं बनता, फिर उस को कारण मानना ननिरथंक है। 
एतनवेद्वरज्ञानं, व्यापि नित्यमपाकृतं । 
तस्येशवत्सदाकायक्रमहेतुलहानितः ॥ ३५ ॥ 
इस के अतिरिक्त इब्बर के ज्ञान को व्यापक ओर 

निन्‍य मान कर यादि कोई निवाह करना चाह तो वह भी 
नहीं हो सकता क्योंकि जसे नित्य इंबवर को कारण मानने 
पर काय्य का क्रम २ से हाना सिद्ध नहीं होता, उस 
ही प्रकार उस के नित्य व्‌ व्यापक ज्ञान को भी कारण 


बशापकमतनबवचार | १९ 


पानने पर संसार के काय्य। का क्रम २ से हाना [सद्ध 
नहों हा सकता । 


अखसंविदितं ज्ञानमाश्वरस्यथयदीप्यते । 
( ऊऊ 
तदा सवज्ञता न स्थात खज्ञानस्याप्रवदनात ॥२६॥ 
जैयायिक व वेशेपिक वगरह इश्वर के ज्ञान को 
ऐसा मानते हैं कि वह अन्य पदा्था को ता जानता हें, 
किन्तु अपने खरूप को नहीं जानता, इस लिय उन पर 
यह शक्रा उपस्थित होती है कि जब इश्वर के ज्ञान ने 
अपने स्वरूप को भी नहीं जाना फिर इंदबर मे सबे- 
ज्ञपना केसा ? क्‍्याक्रि सवज्ञ ता सब पदाथा के 
जानने वाले को कहते है आर वह अपन खरूप का 
भी नहीं जानता इस कारण इख्र मे सबेज्ञवयना नहीं 
सिद्ध होता । 
ज्ञानान्तरण तहितता तस्याप्यन्येन बदन । 
वदनन मवेदेवमनवस्था महीयसी ॥ ३७ ॥ 
गत्वा सुदरमप्येवं खसंविदितवेदने । 
इप्थमाण महेशस्य प्रथम ताइगस्तुवः ॥ ३८ ॥ 
और यदि यह कहोंगे कि इखर का ज्ञान अपन का 
स्वयं नहीं जानता तो क्या हुआ, इखर दूसर ज्ञान से 


२० आप्र-परीक्षा । 


पहले ज्ञान को भी जान लेता है, इस कारण ऊपर कहा 

हुआ दाप हट जाने से इखर मे सवज्ञपना बन जाता हैं, 
तो भी यह प्रश्न उठता है कि इखर ने अपने पहले ज्ञान 
का तो दूमरे ज्ञान स जान लिंपा, परन्तु दूसरे ज्ञान को किस 
से जाना, यदि कहांगे कि तीसरे ज्ञान से, तो हम 
पूछेंगे कि तेसरे ज्ञान को किस से जाना, इस प्रकार 
चाहे जहां तक चल जाओ, अन्त में एक न एक ज्ञान 
एसा मानना हो पड़ेगा जिस को काई भी जानने वाला नह 
प्रिठगा। उस अन्त के ज्ञान को न जान सकन के कारण 
फिर भी इखर का एक तो स्वेज़्षना सिद्ध नहीं हो सकेगा, 
दूमरे अनवस्था दोष आ जायगा, ओर यदि चलते २ 
क।इ ज्ञान अन्त में अपने को व दूसरों को जानने 
वाला भी अनवस्था दोष हटाने के कारण 
मान लोग तो हम पूछते ४ कि पहल ज्ञान नहीं 
आप का क्या बिगड़ा ६ उस को भी क्‍यों नहीं 
अपना व दूपरां का जानने वाला मान लेते । क्‍यों 
कि कह न का तो आप का चल कर एक ज्ञात अपन व्‌ 
पर को जानने बालू मानना पड़ता ही है (वेशेषिक) 
खर, महेश्वर का ज्ञान अपने व पर को जानन वाला 
६। धिद्ध होता है, त। ऐसा ही सदी, किन्तु उस ज्ञान को 
इधर से मिन्न मानने भ तो कोई हा/ने नहीं हे । 


वशापकरमत-व चार | २१ 


तत्सखाथव्यवसायात्मज्ञान भिन्न महदवरात्‌ | 
कथं तस्याते निदेश्यमोकाशादिवदेजसा ॥ ३९॥ 
ममवायन तस्याषि तह्निन्नस्य कुतो गतिः। 
इटदामति विज्ञानादबाध्यादव्यभिचारि तत्‌ ॥४०॥ 
इह कंडे दर्धीत्यादि विज्ञाननास्तविडिषा । 
साध्य सम्बन्धमात्रे तु परपां सिड्साधनम्‌ ॥ ४१ ॥ 
(जन ) हानि इतनी ही है, कि महेश्वर का ज्ञान 
जसे महश्वर से सवेथा भिन्न हे बेस ही आकाश से भी 
सबथा भिन्न हे, फिर वह ज्ञन आकाश का नहीं है आर 
हंवर का है, यह नियम नहां बनता। (बशापक ) 
पहछ्वर का ज्ञान महेखर में ही समवाय सम्बन्ध स रहता 
हैं आर आकाश मे उस का समवाय सम्बन्ध न 
६, इस लिये नेयम बने ही जाता है (जन ) समवाय 
सम्बन्ध भी जब आप के म्रत थे महेश्र व ज्ञान से 
सवथा भिन्न है, तब महेखर व ज्ञान से सवथा भिन्न 
इस समवाय सम्बन्ध की प्िद्धि भी नहीं हो सकतो, 
क्याकि यहां पर भी फिर वही प्रश्न उठता है कि यह 
समवाय सम्बन्ध भी महेश्वर ओर ज्ञान का ही क्‍यों है 
आकाश ओर ज्ञान का क्‍यों नहीं । (वशेषिक ) महेश्र 
में ही ज्ञान की अबाधित प्रतीति होती ह आकाश में 


गा ्‌ आप्र-पराक्षा | 


नहीं होती, इस लिये महम्वर का हो सम्बन्ध पाना जाता 
है आकाश का नहीं माना जाता (जन ) याद आप 
एसा मानते हा कि जहां जिस की बाधा रहित प्रतीति 
होती है वहां पर उस का समवाय सम्बन्ध ही हाता है 
तो फिर संयोग सम्बन्ध और समवाय सम्बन्ध में कोइ 
अन्तर ही नहीं रहेगा क्‍यों कि जिस कुंड में दही भरी 
रहती हैं, उस में भी ऐसा ज्ञान होता हैं कि “इस कुंड 
में दही हैं” (बशेषिक ) “महेश्वर में ज्ञान हैं” इस प्रतीति 
] की न क् चर च 

से समवाय की |साद्ध न सही ज्ञान ओर महश्वर का 
सम्बन्ध मात्र तो निश्चित हो जाता है | (जैन) यादि 
सम्बन्ध मात्र हो सिद्ध करना चाहते है तो हमारी को 
हानि नहीं, किन्तु समवाय को साद्धे जो आप करना 
चाहते थे वह तो सिद्ध नहीं हो सकती । 

[आर पर .. की. के जि 
सत्यामयुतसिडा चन्नद साधुविशषणम्‌ । 
शास्त्रीयायुतसिडलवविरहात्समवायिनोः ॥ ४२॥ 
द्रव्य स्वावयवाघार गुणों द्वव्याश्रयो यतः । 
लाकंक्ययतासडिस्तु भवद दग्धाम्भसाराप ॥४३॥ 

(बशेषिक ) यद्यपि सम्बन्ध मात्र से समवाय की 
सिद्धि नहीं होती तो भी जो पदाय अयुतध्तिद्ध होते 
हैं अथात्‌ जिन का आधार पृथक्‌ २ सिद्ध नहीं होता 


वशेषिकमत विचार | २३ 
उन के सम्बन्ध का समवाय मानने में कोई वाधा नहीं 
आती । (जन) आपने जो अयुतसिद्ध पदार्थों के सम्बन्ध 
को सम्रवाय माना हे उस का भी आप के मत से ही 
खण्डन होता है । क्योंकि आप जिन २ पदार्थों में सम- 
वाय मानते हो उनका आधार भी स्वयं हो पृथक २ 
मानते हो, जेसे कि आप के मत में ततुओं ओर पट का 
परस्पर में समवाय सम्बन्ध है, ओर आप स्वये हो पट 
का आधार तंतुओं को व तठंतुओं का आधार उन के 
अवयबों का मानते हो । इस तरह आप के मत स द्टी 
समवाय सम्वन्ध वालों का भिन्न २ आश्रय सिद्ध हो 


चर, 


जाता हैं, इस कारण परस्पर में अयुतसिद्धि ही नहीं 
वनती, ओर अयुतसिद्धि न बनने से फिर भी आप का 
समवाय सम्बन्ध सिद्ध नहीं होता, ओर यदि ज्ञान व 
महंइवर की छाक व्यवहार की अपक्षा से अयुतासद्धि 
मान कर परस्पर में समवाय सम्बंध मानोंगे, तो भी उस 
में कुछ महत्व नहीं होगा क्योंकि लॉकिकी अयुतसिद्धि 
तो संयोग सम्बन्ध वाले दूध ओर जल में भी होती है। 
किन्तु दूध वे जल का परस्पर आप समवाय सम्बंध नहीं 
मानत । 

प्थगाश्रयबृत्तित्व॑ युतसिद्धि नेचानयोः । 
सास्तीशस्य विमुत्वेन परद्वव्याश्रातिच्युतेः ॥ ४४॥ 


२४ आप्र-पराक्षा । 
ज्ञानस्या(पीखरादन्यद्रव्यवत्तितहा नितः । 

ढा & रे * ७. 
ट्ाति यपि समादध्युस्तांदच पयनुयुब्मह ॥ ४५ ॥ 
विभुद्रव्यविशपाणामन्याश्रयवित्र कतः । 
युतसिडि:कथ नु स्थादेकद्रव्यगुणादिपु ॥ ४६ ॥ 
समवायः ग्रसज्यतायुतसिरं परस्पर | 
तपां तदृडितयासल स्थादव्याबातों दुरुत्तर: ॥9०। 

( वशेषिक ) यद्यपि अयुतसिद्धि का पूर्वोक्त लक्षण 

यहाँ पर नहीं घटता, तथापे युतसाद्धि का लक्षण 
जो “पृथक्‌ २ आधार में रहना” है वह भी महेखर 
व ज्ञान में नहीं घटता, क्योंकि इखर के व्यापक होने 
स उसका तो काई आधार हैं ही नहीं, रहा ज्ञान, वह 
भी इ्बर को छोड़ कर ओर ऊफिसी आधार में नहीं 
रहता, इस लिय जब महवर व ब्वानक यवातिद्धि नहीं बनती , 
तब इन दानों की अयुतासाद्धे ही मान छो जाय ता क्या 

#.. चहे चर गर ब 
हान है | (जन) याद आप महखर वे ज्ञान का पृथक २ 
आधार न सिद्ध होने से ही इन दोनों की अयुतसिद्धि 
मानोंग, तो हम कहते है कि, आकाश आर आत्मा का 
भी तो व्यापक होने से पृथक २ आधार सद्ध नहीं होता, 
उन की भी अयुतासाद्ध क्‍यों नहीं मान लते, आंर 


आय ३.2 


अयुतसिाद्ध होने से आकाश व आत्मा का भी समवाय 


शापक्मत ।वचार 0332: 


सम्बन्ध क्यों नहीं मानते | एक द्रव्य में रहने वाले गुण 
कम व सामान्य का आश्रय भी पृथऋ २ न होने स उन 
की भी अयतासद्धि हो जानी चाहिये, आर अयत 
सिद्धि होने से परस्पर में आकाश व आत्मा का, तथा 
एक द्रव्य में रहने बाले गुण, कमोदिकों का समवाय 
सम्बन्ध हा जाना चाहिये। (वजशेषिक ) यद्यपि आकाश 
व आत्मा आदिक व्यापक पदाथा का “भिन्न २आधार 

रहना!” इस लक्षण वालों युतासाद्ध नहं। बनता हे 
ता भा 'सयाग का हृतु” इस लक्षण वाला युतासाद्ध 
वन जाती है इस लिये कोई दाष नहीं आता, (जन ) 
यह भी आप का कहना ठीक नहीं है, क्‍्योंक्रे आप के 
मत से है कम्म भी संयोग का हेतु होता है इस लिये 
युतासेद्धि का लक्षण कम में भी चले जाने से आति- 
व्याप्ति दाप आजाता है आर अकतिज्याप्ति दोष आ- 
जान स युतसाद्ध का यह लक्षण भी आप का नहीं 
बना, ओर लक्षण न बनने से युतसिद्धि सिद्ध नहीं हु$, 
जब युतासद्धि नहीं सिद्ध हो सकी तब युतसिद्धि का 
अभावरूप अथुतसिद्ध भी सिद्ध नहीं हो सकती! 
युतासाद्ध के नासद्ध होने से संयोग सम्बन्ध सिद्ध 
नहीं हुआ आर अयुतसिद्धि क सिद्ध न हाने स.समवाय 
सम्बन्ध नहों [सद्ध हुआ ! जब संयार - मात्र हो. का 


रद आप्र-पराक्षा | 


निषेध हो गया, तब आप का माना हुआ आत्मा आर 
मन का संयोग भी कंसे बन सकता हैं | जब आत्मा 
ओर मन का संयोग नहीं बना तव इन दोनों के संयोग 
सजो आप बुद्धि की उत्पत्ति मानते थे वह भी नहीं 
बन सकती। वृद्धि की सिद्धि न होने से उस के द्वारा जो 
आत्मा का अनुमान होता था, वह भी नहीं सिद्ध होगा। 
दो पदाथों के संयोग से जो शब्द उत्पन्न होता था, वह 
भी उत्पन्न नहीं होगा, शब्द का अभाव होन पर उस के 
ट्रारा आकाश को साद्धि नहीं हो सकेगी। बहुत स 
परमाणुओं का संयोग न होने से अवयवी पदाथ घट, 
पट, चन्द्र, सूय. शरीरादिक भी सिद्ध नहीं हो सकेंगे, 
इन के सिद्ध न होन से दिशा ओर काल द्वव्य भी आप 
के मत में सेद्ध नहों होंगे, क्योंकि चन्द्र मृयोदिक के 
निमित्त स आप दिज्ञा को सिद्ध करते हों, ओर शर्सरा- 
दिक की पहल पीछ उत्पत्ति होने स काल की सिद्धि 
करत हो | समवाय सम्बन्ध का अभाव होन स समवाय 
सरुूम्बन्ध वाल मन व पाथिव आदिक परपाणुओं का 
तथा गुण कमोादि का भी अभाव हो जायगा | इस प्रकार 
युतसिद्धे के न बनने से वशपिक के मान हुए किसी 
भी पदाथ की सिद्धि नहीं होंगी। यही इन के मत में 
व्याघात आता है । 


बशापकपत-नवचार | ७ 


ह्तु 


4 भुद्रव्यगुणादाना युतासाह्:; समागता ॥8८॥ 
( वेशेषिक ) आकाश वे आत्मादिक व्यापक पदाथों 
मे संयुक्तपनेका ज्ञान होता है, इसलिये उन की युत 
सिद्धि बन जायगी । (ज्ञन ) इस प्रकार संयुक्तपन का 
ज्ञान तो वहां भी होता हैं। जहां २ पर कि, आप 
अयुतसिद्धि होने से समबाय मानते हो, जेसे कि गुण- 
गुणी में, क्रिया-क्रिपावान में, अवयव अदयती में, यहां 
पर भी आपको युतसिद्धि माननी पड़ेगी आर युतसिद्धि 
होन से समवाय के स्थान में संयोग की सिद्धि हो जायगी, 
इस लिय फिर भा युतासाद्धि नहीं बनी, 
ततो नायतसिद्धिः स्यथादित्यसिड: विशपण । 
हतो विपक्षतस्तावद व्यवच्छेदं॑ न साधथयत्‌ ॥४९॥ 
सिडेपपि समवायस्य समवायिपु दशनात । 
इहेदमितिसंवित्त: साधन व्यभिचारि तत ॥५०॥ 
ओर युतसिद्धि न बनने से अयुतसिद्धि भी नहीं बनी, 
अयुतसिद्धि क न बनने से, आपने जो समवाय की। सिद्धि 
के लिये दिये हुए हेतु का विशपषण “अयुर्तासद्ध दिया 
था वह भी नहीं सिद्ध हुआ ओर जब हतु का विशषण खय॑ 
ही असिद्ध हो गया, तव उसके द्वारा हेतु की विपक्ष स 


२८ आप्त परीक्षा | 
व्याठृत्ति केस हो ऊकती है। यदि थोड़ी देर के लिये 
सम्राय की सिद्ध मान भी ली जाय, तो भी हम पूछते 
हैँ कि जसे महेशर में ज्ञान समवाय सम्बन्ध से रहता 
है, उसी प्रकार महेखर और ज्ञानरूप समवायियों में 
समवाय भी दूसरे समवाय सम्बन्ध से रहना चाहिय, 
क्योंकि दोनों स्थानों म॑ एक सी ही प्रतीति होती हैं 
अर आपने समवायियों में समत्राय का दूसरे समव्राय 
सम्बन्ध स रहना माना नहीं है किन्तु विशेषण विशष्प 
सम्बन्ध स रहना माना है | इस प्रकार समवाय की साद्ठे के 
लिये दिया हुआ हतु जब विशेषण विशेष्य सम्बन्ध में चला 
गया, तव वह व्यभिचारी होगया, ओर हेतु के व्यावचारी 
होन स फिर भी समवाय की सिद्ध नहीं हु३। ( वशेपिक ) 
रूमवायान्तराद व॒त्ता समवायस्य तत्वतः | 
समवायपु तस्यापि परस्मादित्यानिष्टितिः ॥५१॥ 
नद्ठाधाइस्तीत्यवाघलं नाम नह विशेषणं | 

हेता:; सिडमनेकान्तों यतो$ नेनति ये विदुः ॥५२॥ 
तपामिहति विज्ञानाहिशेपणविद्यष्यता | 
समवास्य तहत्सु तत एवन सिध्याति ॥ ५३॥ 
विशषणविशष्यत्वसवंधो5प्यन्यता यदि । 
खसंवधिषु वत्तत तदा बाधानवस्थितिः ॥५४॥ 


आन हा ह- 
बशापकमत-व चार | श्र 


समवा[येयों में समवाय को यदि दूसरे समवाय स 
प्राना जाय तो दसर समवाय के तीसर समवराय स मानना 
पटगा, इस प्रकार अनन्त समवाय मानत चल जान मं 
अनवम्था दोष आजायगा।इसलिय समव्राय का ।साद्ध क 
लियेदये हए हेतु का “अवाधित यह ।वशपण समवा- 
यियों में समवाय के मानने स सिद्ध नहीं हाता , आर 
जब विशपणदी सिद्ध नहीं हुआ, तब इस क द्वारा व्यभिचार 
दोप भी नहीं आ सकता (जन) याद आप मब्खर आर 
तान में समवाय का विशषण विशष्य सम्बन्ध स रहना 
स्वीकार करते हैं, तो हम पूछत ४ के विशपण विशष्य 
सम्बन्ध भी अपने संबंधियों में किस संबंध स रहता है: 
सदंथा भदपक्ष में बिना सम्बन्धान्तर के ता आप मान नह 
सकते ! विशेषण विशप्य सम्बन्ध स मानन मे 
फिर वहीं अनवस्था दोष आता हैं। क्योंकि दूसर 
विशेषण विश्वेप्य संबेध के लिये आपका तासरावशपण 
विशेष्य सम्बन्ध मानना पड़ेगा। 
विशेषणविशेष्यलप्रत्ययादवगम्यत । 

वेशपणविशष्यलमित्यप्यतंन द्राषतम ॥ ५५ ॥ 


(बवशपिक ) विशषणावशणष्य ज्ञान से वेशपे्ण बिश- 
प्य संबंध की सिद्धि मानन पर अनवस्था दष दुर 
जाता हैं । (जन) जिस प्रकार ” महचर पश्षत्त / यहाँ पर 
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आधार और आधेय का ज्ञान होने स अनवस्था दोष 
आता है उस हो प्रकार यहां पर भी आधाराधेय का 
ज्ञान होने से अनवस्था दोप आता हा है| 
तस्यानत्यात्रपतणामाकांक्षाक्षयतो $पि वा। 
न दाष इति चदेवं समवायादिनाएपि कि ॥५६॥ 
गुणादिद्रव्ययो्िन्नद्रव्ययांश्र परस्पर । 
विशषणविद्येप्यत्वसंबधोस्तु निरंकुशः ॥ ५७ ॥ 
संयोग:समवाया वा तहिशेषो5स्वनेकघा । 
स्वातन्त््ये समवायस्य सर्वथेक्थे च दोषतः ॥५८॥ 
( बेशाषिक ) अनवस्था दोष तो तव आ सकता है, 
जब के हम विशेषण।विशेष्यत सम्बन्ध को वास्तव पं 
तो एक ही मानते हों, ओर किसी दोष को हटाने के 
लिये हमको अनेक विशेषण विशेष्य सम्बन्ध कल्पना 
करने पड़ें, किन्तु हम तो वास्तव में ही अनंत विशेषण 
विशेष्य सम्बन्ध मानते हैं, फिर अनवस्था दोष कैसे आ 
सकता है । अथवा जब तक जानने वालों की इच्छा 
रहती है तब तक वे विशेषण विशेष्य सम्बन्ध कर्पना करते 
रहते हैं, ओर जब उन की इच्छा नष्ठ हो जाती है, तब 
विशेषण विशेष्य की कल्पना भी शांत हो जाती है, इस 
प्रकार अनंत विशेषण विशेष्य संबंधों की कल्पना होने 
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से भी अनवस्था दोष नहीं आता । (जैन ) यदि इस 
प्रकार आप अनंत विशेषण विशष्य सम्बन्ध मानते हो तो 
फिर समवाय वे संयोग संबंध मानन की भी क्‍या 
आवश्यकता हैं, सब जगह विशषण विशष्य संबंध 
मान कर संयोग व समवाय को भी उस के ही भेद क्‍यों 
नहीं मान लते । (वशपिक ) सम्रवाय सम्बंध स्वतंत्र 
एक भिन्नहीं पदाथ है वह विशेषण विशेष्य संबंध का भेद 
कंसे हा सकता है । (जन ) समवाय का स्वेथा एक 
वास्व॒तंत्र पदाथे मानन में निम्न लिखित बहत से दोष 
आत है । 
स्वतन्त्रस्य कथथ तावदाश्रितत्व॑ स्वये॑ मतं | 
तस्याश्रितववचने स्वातन्त््य प्रतिहन्यते ॥५९॥ 
समवायिपु सत्स्वेव समवायस्थ वेदनात । 

आर कप आर ५ + श्र #ो 5. 
आश्रितत्र दिगादीनां मूत्तद्रब्याश्रितिन कि ॥६०॥ 

५ नि नि नी घर बे कक 
कथे चानाश्रितः सिध्यत्मबंध: सवथा कचित ! 
म्बसंवंधिषपु यनातः संभवन्नियमस्थितिः ॥६१॥ 

समवाय को यदि आप स्वतंत्र पदार्थ पानते हो तो 
फिर उस को संवंधियों के आश्रित क्‍यों मानते हो, ओर 
यादि आश्रित ही मानना हूं तो स्वतंत्र क्‍यों कहते हों, 
क्योकि समवाय को दूसरे के आश्रित रहने पर भी 
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दिस्व॒रतत्र मान लिया जाय तो फिर परठन्त्र काई भी नहीं 

हरगा । (बंशेपिक) वास्तव में तो समवाय संवेध खतंत्र 
ही पदाथे है, परन्तु सम्बन्धियों के रहने पर ही समवाय 
का व्यवहार होता है, इसलिये उपचार से आश्रत मान 
लेते हैं; और ऐसा मानने में काई हानि भी नहीं है । 
( जन ) जिस प्रकार संतधियों के होन पर ही समवाय 
का व्यवह।र द्रोन स, आपने उस को आश्रित पान लिया 
हैं, उसी प्रकार मृत्त द्रव्यों क हाने पर ही दिशा आदिक 
व्यापक पदार्थों का व्यवहार होता हैं, इसलिये दिशा 
आदिक व्यापक-पदाथ भी आप को आश्िित ही परानन 
पटंगे | ओर इत को आश्रित मानने से आपका जा यह 
सद्धान्त है क--पण्णामाश्रततवमन्यत्र नल्यद्रव्यम्य: 
अयात्‌ नित्य द्रव्यों को छोदू कर आर जो छ; भाव रूप 
पदाथ है वे सब दसरों के आश्रत रहते हैँ, उस का 
स्वयं आप के मत स ही खण्टन हो जायगा । (वर्शापक 
वास्तव में तो हम समवाय को अनाश्रित ही मानते हैं, फिर 
आपने समवाय का टष्ठान्त दकर दिशा आदिक पदाथों 
का आश्रित केसे सिद्ध कर दिया, ( जन ) याद आप 
समवाय को सव्बया अन श्रित है। मानते हैं, तो भी समवाय 
का अपने संबाधयांके साथ यह नियम नहीं बन सकता, 
कि यह समवाय इन हो संबंधियां का है, आरों का नहीं 
४ इस के आतारेक्त समवाय को सबधा अनाश्रित मानने 
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से उस में सम्बन्धपनका भी निषेध हो ज्ञाता है, क्योंकि 
एसा अनुमान हा सफता हैं, के “समवाय” सम्बन्ध 
नहीं हैं, सवथा अनाश्रित होन से, इसलिय समवाय को 
सम्बन्ध सिद्ध करने के लिये उस को अनश्रित पदाथे 
न मान कर, संवंधियों के अश्वित ही मानना चाहिये। 
एक एवं चर सबन्न समबायों यदीष्यंत । 
तदा महेश्वर ज्ञान समवेति न खे कथम ॥६२॥ 
इस ही प्रकार समवाय को स्ेथा एक है। पदार्थ 
पानने मे भी यह प्रश्न उपस्थित होता है कि जब समवाय 
सबंधा एक ही पदार्थ है, तब ज्ञान, समवाय संबंध स 
महेख्र में ही क्‍यों रहता हैं, आकाशादिक जड़ पदार्थों में 
प्ये। नहें। रहता | 
इह्नति प्रत्ययाएप्येष, शकरे न तु खादिपु । 
इति भदध्कर्थ सिध्यज्नियामकमपश्यतः ॥ ६३ ॥ 
€ बशापिक ) महेख्वर में ही ज्ञान की प्रतीति होती 
है, ओर आकाश आदिक में नहीं होती, इसलिये मह- 
खर मे है। ज्ञान का सपवाय माना जाता हैं, आकाश।- 
दिक में नहीं माना जाता । (जन ) महेस्वर में ही ज्ञान 
की प्रतीतिका नियम भी आपने बिना नियामक के केसे 
बना लिया ( बेशेषिक ) 


०६ 
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न चाएचेतनता ततन्र सम्भाव्येत नियामिका । 
शभावपि तदास्थानात खादेस्तदविद्यपतः ॥६४॥ 
आकाश्ञ में अचेतनता रहती हैं, ओर इख्वर में नहीं 
रहती, इसलिये इस अचतज़ता को ही महेखर पें 
ज्ञान का समवाय मानने के लिये यदि नियामक मान 
लिया जाय तो क्‍या हानि हे। ( जेन ) जिस प्रकार 
आकाश, ज्ञान से भिन्न हान के कारण अचेतन माना 
जाता है, उसी प्रकार महेशखवर, को भी आप के मत से ज्ञान 
से, सवथा भिन्न होने के कारण अचेतन ही मानना पडेगा, 
क्यों कि ज्ञान से भद की अपेक्षा आकाश व महश्र में 
कोई भी अंतर नहीं है । 
नशा ज्ञाता न चाज्ञाता खयं ज्ञानस्य केवल । 
समवायात्सदा ज्ञाता यदात्मेव स कि स्वतः ॥६५॥ 
नायमात्मा न चानात्मा सखात्मखसमवायतः | 
सदात्मेवेति चेदेव द्रव्यमेव स्वताइसिघत ॥६६॥ 
नशा द्रव्य नचाद्रव्य द्रव्यवसमवायत: | 
सवेदा द्रव्यमवेति यदि सन्नेव स स्वतः ॥ ६७ || 
न स्वतः सन्नसन्नापि सेन समवायतः | 
सन्नेव शश्रदित्युक्तों व्याधातः केन वायते ॥६८॥ 


यदि यह कहोंगे कि इश्वर न तो खयं बता ( जानने 
वाला चेतन ) हैं ओर न खय॑ अज्ञाता, ( नहीं जानने 
वाला अचेतन ) किन्तु ज्ञान के समवाय से ज्ञाता है, 
आर आकाश सय॑ ही अचेतन है, इसलिये महेश्वर ओर 
आकाश में भेद हैं ही, तो हम पूछते हैं कि जेसे आप 
इख्र को न स्वयं चेतन मानते हो ओर न खय॑ अचतन 
मानते हो, उसी प्रकार इश्वर को आत्मा भी मानते हो 
या नहीं । ( वेशषिक ) इश्वर न खय॑ आत्मा ही है, ओर 
न स्वयं अनात्मा ही हे किंतु आत्मत्वधम के समवाय से 
आत्मा माना जाता हैं। ( जन ) यदि इंखर खये आत्मा 
या अनात्पा भी नहीं हे, तो क्या खय द्रव्य भी नहीं है ? 
( बशपषिक ) जब हम धर व धर्मी का सवेथा भेद मानते 
हैं, तब वह इखर स्वयं द्रव्य, अथवा अद्गव्य केसे हो 
सकता हें, द्रव्यत्व जाति के समवाय से ही इश्र द्रव्य 
कहा जा सकता है, (जन ) ता हम को मालूम हांता है 
कि आप इख्वर का स्वयं सत्स्वरूप भी नहीं मानते होगे । 
€ वेशेषिक ) इस में क्‍या संदेह है, इश्वर स्वयं सत्स्वरूप 
अथवा असत्स्वरूप नहीं ही होता है, किंतु सत्ता के सम- 
वाय से सत्स्वरूप कहा जाता है। (मेन) इस तरह सब ही 
धर्मो को यदि आप इखवर से स्वेथा भिन्न मानोगे, तो इश्वर 
का कोई भी निज स्वरूप सिद्ध नहीं हो सकेगा, ओर 
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स्वरूप सिद्ध न होने स इखर को किसी भी पदाथ मे 
गणना न है सकेगी। इसलिये सत वा असत, कोई 
भी स्वरूप इंशवर का आप को अवश्य मानना पड़ेगा । 


स्वच्पणासतः: सत्वसमवाय च खावुज । 
स स्‍्यथात्‌ कि न विशषस्याभावात्तस्थ ततोजसा ॥६५९॥ 
स्वरूपेण सतः सत्वसमवायेएऐ सब्वेदा । 
सामान्यादों भवेत्सलवसमवायोइविशेषतः ॥ ७० ॥ 
ओर इन दोनों स्वभावों में से यदि आप इंश्वर को 
असत्‌ खरूप म/न कर उस मे सत्ता का समवाय मानांगे, 
ता यह प्रश्न उपस्थित होगा कि जिस प्रकार इखवर अस- 
त्स्वरूप है, उस ही प्रकार आकाश के फूल वगरह भी 
असस्स्वरूप हैं, फिर इश्वर में सत्व घमं का समवाय 
संबंध मानने ओर आकाश के फूल वगेरह में न मानने 
का क्‍या कारण है? ओर यदि इंश्वर को स्वरूप 
से सत्‌ मान कर भी उस में सत्व का समवाय मानोंगे 
तो, हम पूछेंगे कि जब आपने इंश्वर को स्त्ररूप 
स ही सत्‌ मान लिया हे फिर उसमे निष्पाजन 
सत्व का समवाय सम्बन्ध मानन की क्‍या आवह्य- 
कता हैं, ओर खरूप से सत इखर मे भी यदि सत्व का 
समवाय मानते हो, तो खरूप से सत्‌ सामान्य वगरह 
मं सत्व का समवाय क्‍यों नहीं मानते । 


मर 
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इस प्रकार इखर से सत्वादिक धर्मों को सबंथा 
भिन्‍न ओर उसका कुछ भी निन स्वरूप न मानन मे 
कोइ भी व्यवस्था नहीं बेठती, इस लिये-- 
स्वतःसतों यथा सत्वसमवायस्तथास्तु सः । 
द्रव्यत्वात्मलबोडलखसमवायो$पि तत्त्वतः ॥७१॥ 

कर, ऊ> ही ( 

द्रव्यस्येवात्मना बोडः स्वयं सिडस्य सवंदा । 
नहि स्वताइतथामतस्तथात्वसमवायमाक्‌ ॥७२॥ 

इखर को स्वरूप से भी सत, द्रव्य, आत्मा व ज्ञाता 
मानना चाहय आर इशर मे, इशचर स कथाचद आ।भन्न 
सत्वादक धम्य भा म्रानन चाहय, ॥फर इन थधम। का 
इख्बर के साथ सम्बन्ध मानने में कोई भी प्रश्न नहीं उठ 
सकता, चाह उस सम्बन्ध का नाम आप सप्रवादर 
र्ग्गग्छ, चाह हमार कह हए तादात्म्य शब्द स उस 
सम्बन्ध का व्यवहार कर, हमका कोइ उसमे विवाद 
नहां है । 

हा का, का 9533 5. 0 $ 
स्वयं ज्षखे व सिडेएस्य महेशस्य निरथंक | 
ज्ञानस्य समवायन ज्ञस्वस्थ परिकल्पनम ॥७३॥ 

(६ 

तत्यवाथव्यवसायात्मज्ञानतादात्म्यमुच्छतः । 
कथश्विदीधरस्याएस्ति जिनशल्वरमसंशयम्‌ ॥७४॥ 


रेट आप्र-परीक्षा | 
और जब अन्य धर्मों की तरह जानना भी इख्वर 
का निज स्वरूप सिद्ध हो चुका तब इखर को ज्ञान के 
रह से के] पे " कप चर किक 
 समवाय से ज्ञाता मानना भी निरथंक ही है। इसके 
अतिरिक्त यह बात ओर भी हैं कि जब आपने स्व ओर 
पर को जानने वाले ज्ञान का इखर के साथ तादात्म्य 
सम्बंध मान लिया, तब आपके माने हुए इश्वर, ओर हमारे 
आर कर ७.  ए ॥॥५ ८ हे 
माने हुए जिनिश्वर में कोई भी भेद नहीं रहता। अथांत्‌ 
जब जिनेन्द्र देव के समस्त गुण आपने इंश्वर में भी मान 
लिये तब हमारा वही पहिले का कहना सिद्ध होंगया कि-- 
शः ८ ७. 
स एवं मोक्षमागस्य प्रणेता व्यवतिष्ठते । 
क्‍ा कर ९५. 
संदेह: स्वेविन्नणमोहो धमेविशेषभाक्‌ ॥ ७५॥ 
ज्ञानादन्यस्तु निर्देहः सदेहो वा न यज्यते । 
शिवः कर्त्तेपदेशस्य सोउभेत्ता कमभृभ्रताम्‌ ॥७६॥ 


वीतराग, सबेज्ञ, शरीरधारी, व तीथंकरत्व नामक 
पुण्यातिशय वाले अहँत देव ही वास्तव में मोक्ष का 
उपाय बता सकते हैं या उपदेश दे सकते हैं। ओर 
ज्ञान से सवथा भिन्न, तथा कर्षा का नाश न करने वाले 
शिव, इश्वर, या महेश्वर आदिक चाहे शरीर रहित हों, 
या शरीर सहित, कदापि मोक्ष मांगे का उपदेश नहीं 
द॑ सकते | 
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एतनेव प्रतिव्यडः कपिलो5प्यपदेशकः । 
ज्ञानादधान्तरलस्याप्वरशपात्सवथा स्रतः |७७। 
ज्ञानसंसगतोज्ञत्वमक्षस्यापि न तत्त्वतः । 
व्योमवच्चतनस्यापि नोपपयेत मुक्तवत्‌ ॥७८॥ 
जिस प्रकार वेशपिक, इंश्वर को मोक्ष मागे का 
पदेशक मानत हैं उसी प्रकार सांख्य मत वाले कापल 
को मानते हैं, परन्तु ज्ञान से सवथा भिन्न होने के कारण 
जस इंश्वर मोक्ष मागे का उपदेशक सिद्ध नहीं होता 
उसी प्रकार कपिल को भी सांख्यमतानुयायी ज्ञान स 
सवेथा भिन्न मानते हैं, इस लिये वह भी मोक्ष माग का 
उपदेशक नहीं बन सकता | ओर यदि स्त्रय अज्ञानी 
कापल को प्रकृति के धमरूप ज्ञान के संबंध से सबरेज्ञ मान 
भी लिया जाय तो भी उसमें वास्तविक सबज्पना नहीं 
आसकता, क्योंकि दसरे के निमित्त से कपिल में यदि 
सबज्ञपना माना जायगा तो फिर आकाश वगेरह जड़ 
पदार्थों में भी ज्ञान के संबेध से सर्वेज्षना मानना 
पढ़ेगा, ओर आकाशादिक भी मोक्ष मांगे के उपदेशक 
हो जावेंगे । ओर यदि यह कहो कि कपिल स्वयं चेतन 
हैं, इस लय वह माकश्ष मागे का उपदशक हा सकता है, 
तो हम पूछते हैं कि अन्य मुक्त जीव भी स्वये चतन हें, 
वे मोक्ष माये के उपदेशक क्‍यों नहीं होते। ( सांख्य ) 


४० आप्र-पराक्षा । 


मुक्तजीवों के साथ प्रकृति का संबंध नहीं रहता, ऑर 
कापेल आदिक के साथ रहता हैं, इसलिय मुक्त जोँव 
ज्ञानी भी नहीं होते, ओर मोक्ष का उपदश भी नहीं द 
सकते | कापैल आदिक, प्रधान के संबंध होने के कारण 
ज्ञानी भी होते हैं, ओर मोक्ष का उपदेश्न भी देसकत हैं । 
( जैन ) जब प्रकृति आपके मत में सबंथा नित्य पदाये 
हैं, तब उसका किसी से संबंध ओर किसी से असंबंध 
ही नहीं बन सकता, कदाचित्‌ ऐसा मानोंगे भी तो 
प्रकृति के आप को दो भेद मानने पडेंगे । ( साख्य ) 
प्रकृति में संबंध व असंबंध की अपेक्षा जो यह भद 
मालूम होता हैं वह सब काल्पनिक हैं, ओर कल्पना सब 
मिथ्या हुआ करती है, इस लिय वास्तव में प्रकृति एक ही 
नित्य पदार्थ है ) ( जन ) यदि प्रकृति म॑ उपयुक्त भद 
काल्पनिक हैं, तो हम पूछते हैं कि पुरुष में मुक्त आर 
ससारा ये भद भा काल्पानक क्या नहीां। (सांख्य) हमे 
पुरुष के संसारी ओर मुक्त भदों को भी काल्पनिक मानते 
ही हैं, कयोंके मुक्त ओर संसारी य भद भी प्रकृति के ही 
होते हें आर ज्ञान भी प्रकृति का ही धरम है । 

ग्रधान ज्ञत्वता माक्षमागस्थाउस्तपदशर्क । 
तस्यव ववरबबादलाह्तलात्कमश्श्रता ॥७९॥ 


इत्यसंभावयमवास्यापचचतनल्वात्पटादिवृत्‌ । 


सांख्यमत-ावे चार । है. 


तदसभव्ता ननसन्यथा नष्फल; पुमान ॥८०॥ 
भाक्तात्मा चत्‌ स॒ एवास्तु कत्ता तदावराधतः । 
| आ अटल अ भॉ क ९ 
विरोध तु तयोभाक्तः स्याहुजों कतेता कर्थ ॥८१॥ 
बे हे बिक 
अभान माक्षमागर्य जणतृ स्तूयत पुमान्‌ | 
मुमक्षभिरिति ब्यात्को उन्‍्योईकिचित्करात्मन: ॥८ २॥ 
तथा ज्ञानयुक्त होने से मोक्ष का उपदेश भी परक्काते 
ही देती हैं, ऑर सवज्ञपनाभी प्रकृतिका ही धम है, रजो- 
गुण व तमांगुण स उत्पन्न होने वाले कम। का नाश भी 
प्रकरात हा करता है, ( जन ) जब प्रकृति अचतन पदाथ 
है तब उसमे सबज्पना वे उसके द्वारा कर्मा का नाश 
होना केसे सिद्ध हो सकता हैं, ओर यदि वजिवेकज्ञान 
न हान स संसारीपना व विवेकज्ञानी होने से जीवन- 
मक्तपना, आपको प्रकृति का ही धमं मानना हैं तो फिर 
निरथक पुरुष के मानन का क्या आवश्यकता हैं। (सांख्य) 
यद्यपि य सव काय प्रकृति के हैं ओर वह प्रत्येक काय 
के करने वाली है, तो भी प्रकृति क इन सब काया का 
भाग करने वाले पुरुष के बिना माने काय नहीं चल 
सकता, ( जन ) जब पुरुष को आपने भाक्ता मान लिया 
तब प्रत्यक काय का करने वाला भी आपको 
पुरुष ही मानना पड़गा, क्योकि जब भाग के करने वाले 


२ आ'प्न-परीक्षा 


को ही भोक्ता कहते हैं, तब आप पुरुष को भाक्ता मानें, 
आर कत्ता न मानें यह कदापि नहीं हो सकता। इस 
के अतिरिक्त जब आपने मोक्ष मागे का उपदेशक 
भी प्रकृति को ही मान लिया, फिर भी मोक्ष की 
सिद्धि के लिये आप के मत में कपिल आदिक पुरुषों 
कर [3] चर 


की ही उपासना की जाती हैँ, यह आप को 


८ कर आप ३ आ, ८०० आप 
बुद्धि की बलिहारी हे कि लाभ पहुंचे प्रकृते से ओर 


२ 
दस] 


पूजा जाय पुरुष | अथवा मोक्षादिक्क हों प्रकृति को ओर 
मोक्ष की इच्छा करे पुरुष । [ बोद्ध | यदि सांख्यमत के 
अनुसार कपिल, मोक्षमागें का उपदेशक नहीं बनता है 
तो न वनने दीजिये, परन्तु बुद्धभगवान को तो मोक्न- 
मांगे का उपदेशक मानने में कोई हानि नहीं है, क्योंकि 
बुद्धभगवान शरीरधारी भी थ और सवज्ञ भी थे, तथा 
जगत के हित के लिये ही उनका जन्म हुआ था, जेसा 
कि इस वाक्य से स्पष्ट है “वुद्धों भवेये जगते हिताय! 
(जन ) यह सब कुछ तो ठीक है परन्तु जब आपका 
यह सिद्धान्त है कि “नाकारणं विषयः” अथांत्‌ जो 
पदार्थ जिस जान का कारण नहीं, वह पदार्थ उस ज्ञान 
से जाना भी नहीं जा सकता, अथवा वह ज्ञान उस पदाये 
को जान ही नहीं सकता, तब आपके मत में कोई सेशन 
वास्तव में सिद्ध हो हो नहीं सकता; क्योंकि जो पदाये 
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अभी उत्पन्न ही नहीं हुए वे ता वुद्धमगवान के बान में 
कारण हो ही नहीं सकते, ओर कारण न होने से बुद्ध- 
भगवान उनको जान नहीं सकते ओर जब बुद्ध भगवान 
उन पदार्थों को नहीं जान सके, तब उनको सवंज्ञ कोन 
कह सकता है| 


७. ८0 हि 
सुगतोपपि न निवाणमार्गस्य प्रतिपादकः । 
विश्वतत्त्वज्ञतापायात्तचततःकपिलादिवत॥ ८३ ॥ 
ओर जब वुद्ध भगवान में वास्तविक सवज्ञपना ही 
सिद्ध नहीं हुआ, तब वे भी कपिल आदिक की तरह 
कदाएि पम्रोक्षमाग के उपदेंशक नहीं हो सकते । 
संवृतद्या विश्वतत्त्वज्ञः अ्योमार्गोपदिर्यपि । 
बुड्ा वन्यो न तु स्वप्नस्ताद॒गितद्यज्नचेष्टितं ॥८8॥ 
वुद्ध देव को कल्पनामात्र से सवेज्ञ ओर मोक्षमार्गो- 
पदेशक मान कर पूज्य मानोंगे तो ये सब काल्पनिक वातें 
स्वभ ज्ञान में भी मालूम देती हूं, इसलिये स्वप्न ज्ञान वाले 
को भी पृज्य मानना पड़ेगा | इस के अतिरिक्त-- 
यत्तु संवेदनाढेतं, पुरुषाडेतवन्न तत । 
सिडबेत्खतोन्यतो वापि प्रमाणास्खेष्टहानितः ॥८५ 


४४ आप्त-पराक्षा | 


बॉद्धपतानुयायी योगाचार संप्रदाय वाले जो यह 
मानते हैं कि इस जगत में सित्रा क्षाशिक ज्ञान के आर कोई 
भी पदार्थ नहीं है, यह जो कुछ भी चराचर जगत दिखाई 
देता है वह सब ज्ञान स्वररूव ही हैं, यह उन का 
मानना भी ठीक नहीं है, स्पोंकि यह “ज्ञानद्वित” बिना 
किसी प्रमाण के यादि स्वयं ही मान लिया जाय ता हम 
कहते हँ कि इसी प्रकार स्त्रयं ही बेदानितियों का माना 
हुआ पुरुपादँत या ब्रह्म द्वेत भी क्‍यों न मान लिया जाय । 
ओर यादे किसी हेतु बगेरह से ज्ञानादेत की सिद्धि की 
जायगी ता फिर ज्ञानादेत के स्थान में हेतु साध्य वर्गेरह 
अनेक पदाथ सिद्ध हो जायेग, जिस से कि स्वयं हो उनका 
माना हुआ ज्ञानादेतपना खाडित हो जायगा | इसलिये 
न वोद्धों का माना हुआ ज्ञानादेत सिद्ध होता है, ओर 
न वेदान्तियों का माना हुआ पुरूषाद्रः ही। इस प्रकार 
नंयायिक, सांख्य, बाद्ध, व वेदान्ती आदि किसी भी 
एकानत वादी का माना हुआ आप (परमेखर) युक्तिसिद्ध 
नहीं होता । ओर-- 
सोहहेज्नव सुनीन्‍्द्राणां वन्द्ः समवतिष्ठते । 
तत्सहूाबे प्रमाणस्य निबाधस्य विनिश्रयात्‌ ॥८६॥ 

जेनियों के मान हुए अद्त देव का साधक निम्न- 
लिखित अनुमान प्रमाण माजूद हे इसलिये बढ़े 


जनःप्रत-विचार | ४५ 


मुनीबरों से वंदनीक अहत देव ही वास्तव में पूज्य सिद्ध 
होते हैं। इस प्रकार जब नंयायिक्रों के माने दए इख्र 
मे, सांख्य के माने हुए कपिल में, बाद्धों के माने हुए 
सुगत में, व वेदान्तियों के माने हुए ब्रह्म में, सबेज्ञयना 
सिद्ध नहीं हुआ, तब ये सब इश्वर कपिल आदिक मोक्ष- 
माग का उपदेश भी नहीं दे सकते; क्योंकि मोक्ष का 
पदेश वहां दे सकता हैं, जिस पुरुष में मिथ्या उपदेश 
के कारण, अन्नान व कपाय, न हों अथांत जो सबंज्ञ ओर 
वीतराग हो, इख्वर कपिल आदिक में प्रमाण से सवज्ञपना 
व वीतरागपत्ना सिद्ध नहीं होता, इसलिये वे मंश्ष का 
उपदेश भी नहीं दे सकत, और जो सवेज्ञ व वीतरागी है 
ब्रह मुनीखरों से भी बंदनीक जनियों का माना हुआ 
अहत देव ही वास्तव में मोक्षयाग का उपदेशक 
टहरता हैं, क्योंकि माक्षमा्ग का सच्चा उपदेश बिना 
सवज्ञपन व वीतरागपन के नहीं हो सकता और अहँतर्देव 
में स्वेज्षना व वीतरागपना अक्राख्य प्रमाण स सद्ध 
हाता है | इन दाना गुण। मे सवज्ञपना (ताना काल के 
समस्त पदाथ। का प्रत्यक्ष जानना) ता इस प्रकार सद्ध 
होता हैं कि-- 
ततान्तारततलान तअत्यक्ताण्यहताउञड्नसा | 
प्रमयत्वाद्थाउस्मादकृप्रलकक्षाथा: सुनिश्चिता: ॥८ण। 


४६ आज्नपर्राक्षा । 


संसारभर के जितने पदार्थ ह उन सब का अस्तिर्व 

( माजूदगों ) लव हा [सद्ध हा सकता हैं जब के वे किसी 
न किर्सा के ज्ञान स जान जा सकते हों, क्योंकि जिस 
पदाथ को संसार में कोई भी नहीं जानता उस पदार्थ 
का होना ही असंभव है। पदार्थों में जो ज्ञान के विषय 
होन का गुण हे उस शुण को प्रप्ेयत्व कहते हैं। इस 
प्रभयत्व गुण के कारण संसारभर के सम्पूर्ण पदाथ 
किसी न किसी के प्रत्यक्ष ज्ञान से अवश्य हो जान 
जाते हैं, जेस अग्नि, धूप के द्वारा किसी पुरुष से जानी 
जाती है, इस लिये उसमें प्रभयत्व भी है आर उसका प्र- 
त्यक्ष भी होता हे। ओर जो इन सम्पूण पदार्था को प्त्यक्ष 
ज्ञान ते जानता है वही स्वज्ञ कहलाता है, उसी का जन 
लोग अत कहते हैं, (मौमांसक ) जेनियों का जो यहां 


घ्र यह कहना हैक भपक्‍्यत्वगुण का वजह स सपमसरत 
पदाथ अहत दब के प्रत्यक्त ज्ञान स जान जात है, यह 


ठीक नहीं हैं; क्याके प्रमयत्व गुण ता दूर देश में स्थित 
सुमरु पवंतादिक भ॑ तथा सूक्ष्म परमाणु आदिक में भी 
रहता हैं परन्तु सुमरू पेतादिक दृरस्थित पदार्था को व 
परमाणु आदिक सूक्ष्म पदार्थों को जब हम लोग भी प्र- 
त्यक्ष जान स नहीं जान सकते तब आपके माने हुए 

देव, परमाणु आदिक सुक्ष्म पदार्थों को प्रत्यक्त ज्ञान से 
केसे जान सकते हैं । ( जन ) 


जन;मत-विचार । ४७ 
हेतान व्यभिचाराष्रत्र द्राथ्मेन्द्रादिभिः | 
सूक्ष्मेबीपरमाण्वायेस्तेषां पक्षीकृतव॒तः ॥८८॥ 

यह काई नियम नहीं है कि जिस पदार्थ को हम 
प्रत्यक्ष बान से नहीं जानते, उस को कोई भी पुरुष प्रत्यक्ष 
ज्ञान से नहीं जान सकता; क्योंकि बहुत से स॒क्ष्म पदार्थ 
संसार में एस हैं जोकि दृरवीन आदि के द्वारा किसी प्रुरुष 
से जाने जा सकते हैं, बहुत से दृरस्थित पदार्थों को 
हम तुम नहीं जान सकते किन्तु ग्ृद्ध बगेरह पश्नी जान 
सकते हैं, इसलिये यह बात निःसन्देह माननी चाहिये कि 
जिन पदार्थों को हम नहीं जान सकते, उन पदाथ को भी, 
कोई न कोई पुरुष, पित्यक्षप्रमाण से अवश्य जान सकता है । 
दूसरी बात यह है कि जब दृरदेशस्थित सुमेरू आदि 
और सूक्ष्म परमाणु बगरह पदार्थों भें ही हमको प्रमेयत्व 
हतु से प्रत्यक्ष ज्ञानका विषयपना सिद्ध करना हैं तब उन्हीं 
पदाथ। को लेकर व्यभिचार दोष कसे आ सकता है । यदि 
पक्ष में ही दाष आने लगेगा तो फिर संसार में काईं भी 
पदाथ अनुमान से सिद्ध नहीं होगा । उक्त बात को ग्रन्थकार 
स्वयं कहते हें कि--- 


तत्त्वान्यन्तरतानीह देशकालस्वभावतः । 
धमादीनि हि साध्यन्ते प्रयक्षाणि जिनशिनः [८९ 


५८ आप्र-परीक्षा | 


ऊपर कहे हुए प्रभयत्व हेतु स॒ देशान्तारित सुमरु 
पवत वगेरह, कालान्तरिव राम रावण वे: ह, स्वाभावा- 
न्‍्तारत परमाणु बंगरह पदार्थों में ही अहत देव के प्रत्यक्ष 
ज्ञान का विषयपना सिद्ध किया जाता हें | 
नचा5$स्माहक्समक्षाण[मिवमहत्समक्षता । 
न सिड्यदिति मनन्‍्तव्यमविवादादहये।रपि ॥९०॥ 

( ममांसक ) जब कि संसार में जितन प्रत्यक्ष 
ज्ञान हैं वे सब इन्द्रियों स ही उत्पन्न होते हैं आर इन्द्रिय 
जन्य काई भी प्रत्यक्ष ज्ञान परमाणु वगेरह सूक्ष्म पदाथां 
को नहीं जान सकता, तब आप किस प्रकार स सूक्ष्म 
पदार्थों का अहत देव के प्रत्यक्ष का विषय मानते हो | 

(जन) आपने यह कस जान लिया कि कुल प्रत्यक्ष 
ज्ञान इन्द्रियों स ही उत्पन्न होते ह, और तीन लोक ब 
तीनां काल के जितने परुष हैँ उनमे काई भी अतीन्द्रिय- 
ज्ञान बाला नहीं हैं; क्योंकि जब आप भूत काल व्‌ 
भविष्य काल के तथा दरदेश के समस्त पुरुषों को भी 
इम्ट्रिय प्रत्यक्ष से नहीं जान सकते, तब भूतकाल व भर्वि- 
प्यकाक के पुरुषों को इन्द्रिय प्रत्यक्ष होता है या अतीन्द्रिय 
प्रत्यक्ष यह केसे जान सकते ही । दसर यह बात है कि जब 
ज्ञान अतीन्द्रिय पदार्थ है, तव आप वत्तमान व सन्प्रुख् पुरुष 
के ज्ञान की वावत भी यह निश्चय नहीं कर सकते कि 


जेनमत-विचार । ४६ 


उसको किस समय कोन सा ज्ञान होता हैं, फिर भूत व 
भविष्यत के पुरुषों के ज्ञान की बाबत तो कहना ही क्या 
है | तीसर यह वात है कि यदि आपको तीनों काछ के 
समम्त पुरुषों के प्रत्यक्ष ज्ञानों की जानकारों हैं, अथांत 
यदि आप पत्यक्ष ज्ञान स यह जानते हैं कि कोई भी 
पुरुष प्रत्यक्ष ज्ञान स समस्त पदार्थों को नहीं जानता, तो 
आपका यह ज्ञान इन्द्रिय प्रत्यक्ष तो हो नहीं सकता, 
ओर ज्ञान आपको समस्त पुरुषों के ज्ञान का है ही. 
इस लिय आपको अपना बह प्रत्यक्ष ज्ञान, अतीन्द्रय 
प्रत्यक्ष ही मानना पड़ेगा, ओर अतीन्द्रिय प्रत्यक्ष मानने 
से आप स्वयं ही जब सववज्ञ ठहर जायँगे, तब आपका, 
सबज्ञ का निषध करना, कदापि युक्तिसंगत नहीं हो 
सकता, इसलिये आपको भी इन्द्रिय प्रत्यक्ष व अतीरद्रय 
प्रत्यक्ष दानों ही मानने चाहिये । 

£ प्ीमांसक ) जब कि समस्त पदाथ। में प्रभयत्व हतु 
ही नहीं रहता, तव प्रेमयत्व हेतु स समस्त पदार्थों में 
प्रत्यक्ष ज्ञान का विपयपना आप कंसे सिद्ध कर सऋत 
हा | £ जन ) 
न चासिड प्रमयत्व॑ कात्म्न्यतों भागतोषपि वा । 
सवधाप्यप्रमयस्थ पदाथस्याव्यवस्थितेः ॥९१॥ 
यदिषड़ाभः प्रमाणेःस्यात्सवेज्न: केन वायते । 

घर 


५० आप्न परीक्षा | 


न ऊ € २ # , न 
इते ब॒वन्नशपषाथप्रमेयत्वमिहेच्छति ॥ ९२ ॥ 
चोदनातअ्रनि:शपपदार्ेज्ञान सम्भवे । 
नम श है: है 
सिड्मन्तरिताथानां प्रमेय््ल॑ समक्षवतत्‌ ॥ ५३ ॥ 


एस। संसार में कोई भी पदाथे नहीं हं जो 
कि प्रभय अथात्‌ किसी न किसी के ज्ञान का विषय न 
हो क्योंकि मीमांसक स्वयं इस बात को स्वीकार करते हैं 
कि प्रत्यक्ष, अनुमान, उपयान, शब्द, अर्थापत्ति व अभाव 
रन छठ्ों प्रमाणों स सम्पूण पदार्थों के ज्ञान होन का हथ 
निषेध नहीं करते, केवल अतीन्द्रिय प्रत्यक्ष स ही सम्पूण 
पदार्थों ऋ ज्ञान होने का निषेध करते हैं। जब पीमांतकों न 
सम्पूण पदार्था का ज्ञान मान लिया ओर ज्ञान के बरिषय को 
हो प्रमेय कहते हैं तब मीमांसकों के कहने से ही सम्पूर्ण 
पदार्थों में प्रभयत्व हेतु सिद्ध हो जाता है| दूसर बेद- 
वाक्य से भी मापांसक समस्त सूक्ष्म व स्थूल पदार्थों का 
ज्ञान मानते हैं, इसलिये समस्त पदार्थों भें बेदिक ज्ञान से 
भी घट पट आदिक प्रत्यक्ष पदार्था की तरह प्रमेयत्व 
हतु सिद्ध हो जाता हैं, ओर जब समस्त पदार्थों में प्रम- 
यत्व हेतु सिद्ध है! गया, तब मं।मांसक का यह कहना 
उनके बचन से ही वाधित हो जाता है कि “समस्त 
पदार्थों में प्रभयत्व हतु नहीं रहता” | 


जनपतनव च २ | ५१ 


$ 


( मामांसक ) जिस इंतु के साथ साध्य के अन्वय 
तथा व्यतिरक दोनों सिद्ध हो जाते हैं वही हेतु प्राय: 
टीक समझा जाता हैं परन्तु स्ज्ञता के साधक आप के 
कहे हुए प्रभेयत्व हेतु का केवल अन्वय ही मिलता हे, 
व्यतिरंक नहीं मिलता, इस लिये जनियों का कहा हुआ 
प्रमयत्व हतु [सद्ध नहीं होता । ( जन ) 
यन्नाहतः समक्ष तन्न प्रमय॑ वहिगंतः । 
मिथ्येकान्तो यथेत्येबं व्यतिरेकोषपि निश्चित: ॥९४॥ 

संसार में जितने पदाये हैं उन सब में एक भी यदाये 
ऐसा नहीं हे जिस में कि अनेक धर्म न रहते हों | संसार 
के सम्पूण ही पदार्थों में एक काल में अनेक धम रहते हे । 
अथांत प्रत्यफक पदाथ का अनादि काल से अनंतकाल तक 
कभी भी अभाव नहीं होता, जो वदाथ संसारपें हे वह हमेशा 
से है, ओर जो नहीं हे वह कभी भी नहीं है, इसलिये 
पदाथ मे एक आस्तत्व (म।जूदगा) नामका गुण माना 
जाता है| प्रत्येक वस्तु प्रतिक्षण नियम स अपनी अब- 
स्थाओं को बदलती रहती है इसलिये पद।थ में द्रव्यत्व 
गुण माना जाता है । प्रत्येक पदाथ अवस्थाओं के बदलते 
रहने पर भी विजातीय पदाथ रूप-जसे कि जीव पुद्टल 
रूप-नहीं होता, इसलिये वस्तु में अमुरुलघुत्व गुण माना 
जाता है| इस प्रकार प्रत्येक वस्तु में बहुत से परम या 


प्‌ आप्रपराक्षा । 


गुण पाये जाते हैं | जबकि प्रत्येक पदार्थ में बहत से धम 
पाये जाते हैं तब हम ऐसी व्यतिरेक व्याप्ति कर सकते 
हैं अथात्‌ एसा नियम बना सकते हैं कि जो पदार्थ अहँत- 
देव के, प्रत्यक्ष ज्ञान के, विषय नहीं हैं वे पदार्थ प्रभेय भी 
नहीं हो सकते, जेसे कि वस्तु में अनक धम होते हुए भी 
नित्यपना,अनित्यपना आदि किसी एक ही धमप का स्वीकार 
करना | यद्यपि वस्तु में नित्यपना, आनित्यपना आदि 
बहुत स थम रहते हैं, तो भी से धर्मों को न मानकर 
वस्तु में कबल यादि काई एक ही धम्म माना जाय तो 
वह वस्तु भी वास्तविक नहीं कहला सकती, इसलिये 
केवल एक घमवाला पदाथे संसार में कोई हैं ही नहीं, 
जो कि अहँत देव के प्रत्यक्ष का विषय हो | ओर जब 
इस प्रकार व्यतिरक भी वन गया तव हम यह कह सकत 


सुनिश्चितान्वयाडेतोःप्रसिडव्यतिरकत: | 
ज्ञाताहहेन्‌ विश्वतत्त्वानामवं सिध्यदबराधितः ॥९५॥ 
प्रमेयत्व हेतु का, ओर अदतदेव के प्रत्यक्ष ज्ञानके विषय- 
भूत पदार्थों का, परस्पर में निश्चित रूप स अन्वय व व्याति- 
रक वन जाने के कारण, अहंतदेव समस्त पदार्थों का 
अतीन्द्रिय प्रत्यक्ष प्रमाण से जानन वाल सिद्ध हो जाते 
हैं, ओर इनके मानने में कोई बाधा भी नहीं आसकती:। 


जनमत-विचार | ८९ 
(मीमांसक) जब कि आपके माने हुए अहतदेव में प्रत्यक्ष, 
अनुपान, उपमान, अथांपत्ति व आगम किसी भी प्रमाण 
स सर्वज्षपना सिद्ध नहीं होता, वल्कि ये सब प्रमाण 


सवत के बाधक ही ठहरते हैं तब अत देव में सबज्ञपने 
का अभाव ही मानना चाहिय, ( जन ) 
प्रत्यक्षमपरिच्छिन्दल्रिकाल भुवनत्रयम्‌ | 
रहित॑ विश्वतत्त्जजेनेहि तदाघक मवेत्‌ ॥९६॥ 
हम मीमांसक से पहिल प्रत्यक्षज्ञान के विषय में 
पूछते हैं कि इन्द्रिय जन्‍्य प्रत्यक्ष से सबेज्ञ का निषेध 
करते हो या अतीर्द्रिय प्रत्यक्ष से ? यदि इन्द्रिय जन्यप्रत्यक्ष 
से सवेज्ञ का निषध करते हो तो भी नहीं बन सकता; 
क्योंकि इन्द्रिय जन्य प्रत्यक्ष में इतनी शक्ति ही नहीं 
हैं कि, वह यह जान सके, कि तीन लोक व तीनों कालों में 
कोई भी व्यक्ति सवज्ञ नहीं है। ओर यदि इतनी शक्ति 
पान भी लीज्ञाय तो भी सबज्ञ का निषेध नहीं हो सकता; 
क्याके जो पुरुष उन्द्रियजन्य ज्ञान से तीन छोक व 
तीन काल की व्यक्तियों को जान कर सवज्ञ का निषेध 
करता है वह स्वयं ही सवेज्ञ ठहर जाता हैं। इस लिये 
इन्द्रिय जन्य प्रत्यक्ष-प्रमाण तो सव्ेज्ञ का बाधक हो नहीं 
सकता. रहा अतीन्द्रिय प्रत्यक्ष वह उलटा बाधक को 
जगह स्वाज्ञ का साधक ही होता है, इस लिये इन्द्रिय 


ण्छे आप्त-पराक्षा | 


प्रयक्ष व अतान्द्रयप्रत्यक्ष ता सबब के बाधक है नहीं सकते। 
( पीमांसक ) यदि प्रत्यक्ष प्रभाण सवज्ञ का बाधक 
नहीं है तो न सही किन्तु अनुमान, उपमान, अ्थांपत्ति, 
ओर आग्रम प्रमाण से तो सवज्ञ का अभाव सिद्ध हो 
जाता है । ( जन ) 
नानुमानापमानाथापत्त्यागमब॒लादवपि 
विश्वज्ञाभावसंसिडिस्तेषां सहिषयत्वतः॥ ९७ ॥ 
आपके कहे हुए अनुमान, उपमान, अथापत्ति, व 
आगम प्रमाण भी सबज्ञ का अभाव सिद्ध नहीं कर सकते; 
क्योंकि ये चारों प्रमाण फ्िसी वस्तु के अभाव का विषय 
न करके सद्भाव को ही विषय करते हैं | 
(मीमांसक ) आपका यह कहना ठीक नहीं हैं, 
के अनुपानादि प्रमाण वस्तु के अभाव को विषय नहीं 
करते, क्यों कि हम-- 
नाहेन्निःशेषतत्त्तज्ञो वक्तरपुरुषखतः । 
बह्मादिवदिति प्रोक्तमनुमानं न बाघकम्‌ ॥९८॥ 
वक्तत्व ( वक्तापना ) व पुरुपत्व ( पुरुषपना ) 
इन दोनों हतुओं से सबेज्ञ का अभाव सिद्ध कर सकते 
हैं, ओर कह सकते हैं, कि जानियों के माने हुए अहतर्देक 
कदापि सब्रेज्ञ नहीं हो सकते; क्योंकि जेसे हम मनुष्य 
हैं ओर बोलते चारकते व व्याख्यान देते हैं उसी प्रकार 


जनमत-विचार ! ७५ 


आपके अहेतदेव भी मनुष्य हें ओर बोलते चालते व 
व्याख्यान देंते हें, फिर उनमे ही अन्य सब से विलक्षण 


सबज्ञपनेका आतिशय कंसे हो सकता हैं । ( जेन ) 
हेतोरस्थ विपक्षेण विरोधाभावनिश्चयात्‌ | 


6. 6७ 


वक्तत्वादे: प्रकरष(पि ज्ञानानिहाससिद्धितः ॥९९॥ 
मोपांसक के कह हुए वक्‍तृत्व व पुरुषत्व हतु भ॑। 
सबेज्ञ के बाधक नहीं हो सकते; क्योंकि बाधक वे ही हुआ 
करते ६, मिनका कि परस्पर में विराध हो, ओर विरोध 
उन्हीं दोनों का हुआ करता है जिनमें कि एक के उत्कपष 
से दसर का अपकष होता हो, ओर बचनशक्ति के 
उत्कपे होने पर सवज्ञपने का अपकष होता नहीं, इसालिय 
इन दोनों में परस्पर विरोध भी नहीं होता, विराध न होने से 
बचन शक्ति सज्ञपने की बाधक नहीं हो सकती, वाधक न 
होने ते बचनशक्ति के द्वारा स्वेज्जने का अभाव नहीं 
सिद्ध हों सकता । इसी प्रकार मौमांसक का उपमान 
प्रपाण भी स्वेज्ञ का बाघक नहीं हो सकता, क्योंक्रि- 


नोपमानमशेषाणां नृणामनुपलम्मतः | 
उपमानोपभयानां तह्ठाधघधकमसभ्मवात्‌ ॥१००॥ 


समान परम वाली दो वस्तुओं में से एक वस्तु को ज/न 
कर, दूसरी वस्तु में, पृत वस्तु की सदृशत। के ज्ञान को, 


५६ आप्न-परीक्षा । 


उपमान प्रमाण कहते हैं, जैसे कि मुख को देखकर 
“यह प्रुख चन्द्रपा के समान हैं” इस ज्ञान मं उपपानभूत 
चन्द्र पदाथ की सदशता का ज्ञान उपमेयभूत मुख पदायथ 

होता है। इसी प्रकार जब मीपांसक तीन काल के सम- 
सत पुरुषों का असवेज्ञ समझकर उनकी सदृशता से अत 
देव में-या किसी भी पुरुष विशेष में-सवेज्ञता का अभाव 
सिद्ध करना चाहते हैं, तो मीमांसकों को उपपानभूत 
तीन कालके समस्त पुरुषों का व्‌ उपमेयस्व्रूप अहत 
देव आदि का प्रत्यक्ष मानना पड़ेगा । ओर जब समस्त 
पुरुषों का प्रत्यक्ष मान लिया, तब सत्तेज्ञ के निषेध के 
स्थान में, सवेज्ञ की सिद्धि ही हो जायगी। ओर यदि 
उपमान व उपमयरूप समस्त पुरुषों का ज्ञान न मानोगे तो 
आपका उपमान प्रमाण यहां पर नहीं घंटेगा, ओर जब 
उपमान प्रमाण ही यहां पर सिद्ध नहीं हो सका, फिर 
उसको बाधक बताना असभव है | ओर 


नाथापात्तेरसवज्ञ जगत्साधयितु क्षमा | 

कीणत्वादन्यथाभावाभावात्तत्तदबाधिका ॥१०१॥ 
अथांपत्ति प्रमाण भी सवज्ञ का बाधक, या सवज्ञाभाव 

का साथवक, तब हा बन सकता है, जब क सवज्ञ क पानन 


में, अथवा सवज्ञाभाव के न मानने मे, काई ससार में आपात्ति 
आता हो। जैसे कि किसी ने कहा के ' दवदत्त खूब मोदा 


जनमत-ावचार | ५७ 


्द ली. 3 फटी जन जाक, 


ताज़ा हाने पर भी दिन मे भाजन नहीं करता” यहां पर 
अथांपत्ति प्रमाण से यह समझ लिया जाता है, कि जब 
देवदत्त दिन में भोजन नहीं करता ओर स्थूलपना उसमें 
हैं ही, तब वह गात्रि में अवश्य भोजन करता है। अर्थात्‌ 
बिना रात्रि के भोजन किये देवदत्त में जिम प्रकार स्थुल- 
पने की आपात्ति आती है, उस प्रकार संसार में सबज्ञ का 
अभाव बिना मान कोई आपत्ति नहीं आती, (मीमांसक) 
सवज्ञ के दिये हुए घर्मापदेश की, जो संसार में असम्भवता 
है, वह असम्भवता, सवज्ञ क मानने पर नहीं बन सकती, 
यहां सवज्ञ क मानने मे आपात्त हैं, (जन ) आपन ससार 
में, सबज्ञ द्वारा दिये हुए धर्मोपदेश की असम्भवता, केसे 
जान ली | 
(मीमांसक) अपोरुषेय वेदके द्वारा ही जब धर्षोपदेश 
सिद्ध हो जाता है, तब सवज्ञ द्वारा धर्मोपदेश का होना 
कसे संभव हो सकता है | े 
(जन ) आपने जो अपोरुषेय (मिसका कोई बनाने 
वाला न हो) वेद को धम का उपदेशक माना है उस में 
यह प्रश्न उठता है के आपके कहे हुए वेद का व्याख्यान 
करने वाला सबेज्ञ ह या असवज्ञ ? यदि सवेज्ञ, है तो सवश्ष 
के उपदेश की असम्भवता नहीं हो सकती। यदि असबंज्ञ 
है, तो वेद का बह असवेज्ञ पुरुष उल्टा अथे भी समझा 
सकता है, फिर वेद में प्रमणता नहीं आ सकती । ओर 


भ८ आप्र-परीक्षा । 


यदि आगम प्रभाण को सत्रज्ञ के अभाव का साध मानो गे 
तो भी यह प्रश्न उठ बिना न रहेगा कि--- 
० कार के के ( 
नागमापपारुषयाजआस्त सवज्ञाभावसाधन: । 
तस्य कार्य प्रमाणल्रादन्यथा(निष्टसिडितः ॥१०२॥ 
| ७ शत अर 
पॉरुषयो प्यसवज्ञप्रणीतोी नास्य बाधकः । 
९5 कर 

तत्र तस्याप्रमाणलाडइडमादावब तत््वतथ: ॥१०३॥ 

अपोरुषेय आगम को आप सबज्ञ का बाधक मानते हो, 
या पोरुषय (जो किसी पुरुषका किया हुआ हो) आगप को : 
अपोरुषय आगम (जो के ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामबेद, अथव - 
बेद के नामसे प्रसिद्ध हैं) को तो सबेज्ञ का बाधक मान 
नहीं सकते; क्योकि मीमांसक लोग स्त्रय॑ हैं। यह मानते 
हैं कि वेदों में जितनी श्रुतियां हूं, वे सब क्रियाकाण्ट 
(पूनन पाठ आदि) का ही सिद्ध करती हैं । उन श्रतियों 
से सवेज्ञ का सद्भाव अथवा अभाव सिद्ध नहीं होता । 
चर ल्‍ बे ० आप ० ब 
आर यदि अपरुपेय आगम से कदावित्‌ मीमांसक ले।ग 
संबज्ञ का अभाव सिद्ध करंगे भी, तो उनके बचन सं ही 
उनके वक्त सिद्धान्त का खण्डन हो जायगा | पौरुषेय 
आगम से सबेज्ञ का अभाव सिद्ध करने में भी यह प्रश्न 
उपस्थित होता है कि जिस पुरुष का बनाया हुआ वह 

प (१ (१ द्वि (५ 

आम है, वह पुरुष सब्रज्ञ हे या असवज्ञ ! यदि सवज्ञ 


जन मत-वचार | ३९ 


है, तो उसका कहा हुआ आंगम (शाझ्घ) सबब का बा 
धक न होकर उल्टा साधक ही हो जायगा | और यदि 
उस आगप्र का कत्ता असवेब्ज हैं तो उसके कहें हुए आगम 
में प्रयाणपना ही नहीं आ सकता, ओर जब उस आगम 
प्ें स्रय॑ ही प्रमाणपना नहीं रहा, तब वद्ठ आगम अती न्द्रिय 
धमोदिक पदार्थों की तरह सबज्ञ के अभाव को भी वास्तव 
में सिद्ध नहीं कर सकता । रहा अभाव प्रमाण, वह भी 
सबज् का बाधक वास्तव में तब ही हो सकता है, 
जब कि-- 


अभावोषपि प्रमाण ते निषेध्याधारवेदन । 
निषेध्यस्मरण च्‌ स्याजन्नार्तिताज्ञानमज्नसा ॥१०४॥ 
न चाशेषजगजछ्ज्ञानं कृतश्रिदुपपय्ते । 

नापि सवेज्षसंवित्ति: पूत्र तत्स्मरणं कुतः ॥१०१॥ 
येनाशेषजगत्यस्य सर्वेज्ञस्य निषघनम । 
परोपगमतस्तस्य निषधे स्वेष्बाधनम्‌ ॥१०६॥ 


सबंध का अभाव सिद्ध करने वाले पुरुष को, निषे- 
व्यभूत (निसका अभाव सिद्ध किया जाय) सबञ्ञ के, 
आधार (आश्रयभृत तान लाक) का जान हा, आर 
निषध्य-खरूप सबंज्ञ का स्मरण हो; क्योंकि कोई भी 


६० आप्र-पराक्षा | 


पुरुष, कहीं पर भी, किसी वस्तु के अभाव का ज्ञान, तब 
ही कर सकता है, जबाके उस पुरुष को, उस वस्तु का 
ज्ञान हा जाय, जिसका कि उसका अभाव सिद्ध करना 


है । जसे कि कोई भी पुरुष घट एट आदिक पदार्था 
का अभाव तब ही सिद्ध कर सकता हैं जब कि उस 


पुरुष ने घट पट आदिक पदार्थ पाहले देखे हों, ओर वत्त- 
मान में उन पदार्था की उस परुष का यादगारी हो, 
तथा जिस स्थान में घट पटादिक का अभाव सिद्ध करना 
है उस स्थान का भी उस परुष को ज्ञान हो। क्‍यों 
कि घट का अभाव सिद्ध करने वाले परुष का यादि घट 
का ज्ञान नहीं हैं, तो घट के रहने पर भी वह पुरुष यह 
नहीं जान सकता कि यहां पर घट है या नहीं । इसी प्रकार 
सबज्ञ का निषेध करने वाल पुरुष को यदि पूर्व में सबज्ञ 
का ज्ञान नहीं है, तो वह पुरुष कदापि सबज्ञ का अभाव 
सिद्ध नहीं कर सकता, ओर जहां पर सबज्ञ का निषेध 
करना है, उस स्थान अथांत्‌ तीन लोक का भी यदि 
सबज्ञ के निषथ करने वाल पुरुष को ज्ञान नहीं है, तो 
कदापि वह पुरुष सबेज्ञ का निषध नहीं कर सकता | 
ओर यादे सवज्ञ का निषेष करने वाल पुरुष को निषध 
करने से पाहेले सबज्ञ का ज्ञान--और सवज्ञके आधारभूत 
नौन लोक का ज्ञान--माना जायगा तो फिर सबज़ का 
निपषर न हो कर उल्टा सवज्ञ का सद्भाव ही सिद्ध हो 


जनमत-विचार ! ६१ 


जायगा | ओर यदि सयबेज्ञ के निषेध करन से पूबे तीन लोक 
का तथा स्वेश्ञ का ज्ञान न माना जायगा; तो सबेज्ञ 
को बिना जाने निषेध ही किसका होगा, तथा तीनलोक 
को बिना जाने सबेश का सबत्र निषेध केसे होंगा। 
'मीमांसक) सर्वज्ञ के निषेष करने में तौन लोक के 
ज्ञान की, व सर्वेज्ञ विषयक ज्ञान की, यदि आवश्यकता 
हैं । ओर हमको तीन लोक का, व सबेज्ञ का ज्ञान नहीं 
भी हैं, तो न सही, जेन लोगों को जो सवेज्ञ का व तीन 
लोक का ज्ञान है उसी ज्ञान से हम सबज्ञ का निपेध 
कर सकते हूं । 


(जैन) तीन छोक व सबज्ञ विषयक हमारे ज्ञान को 
आप प्रमाण मानते हा या अप्रमाण : यादि प्रघाण मानते हो 
तो उसके द्वारा जान हुए सबज़ञ का आप निषध नहीं 
कर सकते, आर यादि अप्रपाण मानते हो, तो फिर 
अप्रमाण ज्ञान के ऊपर विश्वास करके सवज्ञ का निषष 
करना कायकारी नहीं हो सकता | 

(मौमांसक) जनिया का माना हुआ यह नियम-कि 
प्रत्यक पदाथ का अभाव सिद्ध करने से पूत उस पदाय 
का ज्ञान होना आवश्यक हें “उनके सिद्धान्त से ही खाडित 
होता है; क्याके जेन लाग सवंधा नेत्यत्व, सवंधा आन 
त्यत्व, आदि एक २ धर्म बाढ्ष पदाथा का पिथ्या कह कर 


६२ आम्र परातक्ता | 


उन पदाथा का |नषध ता कर दते है, ॥कन्तु जानया 
का ।नय।मत एक २ धर्म वाल पदाथा का ब्रान नही 
होता ( जन ) 


मिथ्यकान्तानिषेधस्तु युक्तोपनेकान्तसिडितः | 
नासवज्ञजगत्सिडः सर्वज्ञप्रतिषघनम ॥१०७॥ 


जब |के वस्तु में युक्ति स अस्तित्व, वस्तुत्व, द्रव्यत्व 
प्रमथत्व, आदि अनेक धम सिद्ध होते हैं, तब पदाथ में 
केवल एक थम का होना स्वतः है| निषिद्ध हो जाता ६ | 

(मीमांसक) जेसे जन लोग पदाथे में अनेक धम 
सिद्ध करके केवल एक धम वाल पदाय का अभाव सिद्ध 
कर देते हैं | उसी प्रकार हम भी जगत्‌ में सबज्ञ का अभाव 
सिद्ध करके सव्वेज्ञ का निषध कर सकते हैं । 

(जन) आप संसार में सवज्ञ का निषेध तब ही कर 
सकते हैं, जब कि आपको कुल संसार का तथा उसमें 
रहन वाले त्रिकालवर््ती समस्त परुष[ का ज्ञान हो जाय | 
आर जब आप को कुल संसार के प्रुर्षो का ज्ञान हो 





५ जिस गुण के निमित्त से वस्तु सदा कायम रहे । 
२ जस शक्तिके निमित्त से पदार्थ के गुण बिखर कर अलग २ 
ने हा जाय । 
३ जिस गुण के कारण पदाथ में हमेशा परिणमन हाता रहे । 
४ जिस शक्ति के कारण पदार्थ किसी न किसी के ज्ञान का विषय हो । 


जनमत-विचार | ६२ 


गया, तब आप स्वयं ही सबज्ञ हो गये, फिर सबज्ञ का 
निपध केसे कर सकते हो । ओर जब आप “अल्यक्ष 
अनुपान, उपमान, अरथापत्ति, आगम व अभाव इन छह-ों 
प्रमाणों में स किसी क द्वारा भी अहंत्देव में सबेबपन 
का निषेध नहीं कर सके, ओर सवज्ञ के साधक हमार मान 
हुए प्रमयत्व हेतु में काइ भी दोष नहीं दे सके | तब- 
एवं सिद्ध: सनिर्णीतासम्मवद्माघकलतः । 
सखवहिश्वतत्त्वज्ञ: सोहेन्नेव भवानिह ॥१०८॥ 
अहत दब की सिद्धि में बाधक प्रमाण की असंभवता 
निश्चित हो जाने से, अथात्‌ अत देव को सबज्ञ मानने 
पे कोई भी बाधक प्रमाण न रहने से, तथा वेशषिक, 
सांख्य, वोद्ध आदिक के माने हुए इखर, कपिल, सुगत 
आदिक देवों में सबेज्ञपना न सिद्ध होने से, अनंत सुस्वा 
दिक गुणों की तरह सवज्ञपना भी अहंतर्देव में ही सिद्ध 
होता है। ऑर- 
स कमभृभ्नतां भत्तातहिपक्षप्रकर्षतः । 
यथा शीतस्थ भत्तेह कश्रिदुष्णप्रकषंतः ॥१०९॥ 
कम रूपी पवत के भेदन वाले भीअरहत देव हैं। 
सिद्ध होते हैं; क्‍योंके अर्हतदेव की आत्मा में कर्मों के 
श्त्रुभूत गुणों को हृद्धि हो गई है, ओर यह संसार का व्या- 
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पक सिद्धान्त है कि जहां पर जिस के शत्रु की हृद्धि होती 
है वहां पर उस की नियम से हीनता होती है, जसे कि 
किसी पदाथ में ।जतनी २ उध्णता की हृद्धि होती 
जायगी, उतना २ ही वह पदाथे शीत का नाशक हाता 
जायगा । 

(पीमांसक) यह बात तो हय भी मानते हैं कि शत्र 
की हृद्धि से हानि होती है, किन्तु यह ता बताइये कि 
कमे किसे कहते हैं, कर्मों के भद कितन हैं आर उनके 
लक्षण क्या २ हूं, कर्मा के शत्र कोन हैं, ओर उनका 
उत्कष आत्मा पं केसे सिद्ध हाता ह | जन-- 


तेषामागमिनां तावडिपक्ष: संवरों मतः 
तपसा सश्वितानां तु निजेरा कमभृभ्रताम ॥११०॥ 
तत्पकषे: पुनः सिद्ध: परमः परमात्मनि । 
तारतम्यविशेषस्य सिंडरुप्णप्रक्षध्त ॥१११॥ 
कमाणि हिविधान्यत्र द्रव्यभावविकल्पतः | 
द्रव्यकमाणे जीवस्य पुद्धलात्मान्यनकघा ॥११२॥ 
भावकमाणि चेतन्यविवत्तात्मानि भान्ति नु । 
क्रीघादीनि खवद्यानि कथश्विज्चिदभदतः ॥११३॥ 
जिन के सम्बन्ध से आस्मा में विकार होता हैं, 


जैनमत-विचार । ६५ 


ओर जिन के वियोग से आत्मा की शुद्ध अवस्था हो 

जाती है, उन्हें कमे कहते हैं। इन कर्मों के ट्रृव्यकम वे भाव- 
कमे, य दो भद होते हैं, भावक् क्राधादि को कहते हैं । 
दृव्पकप पुद्लद्र॒व्य की सूक्ष्म अवस्था विशेष का 
नाम हैं। जिस प्रकार विष वे मदिरा आदि पदाथ। के 
सेवन करने से जीव को नशा हो जाता हैं, आर जीब 
अपनी सब सुध बुध भूल जाता है, उसी प्रकार इन 
द्ृव्यक्मोी के सम्बन्ध से यह जीव अपने आपे को भूला 
हुआ चतुगंतिरूप संसार में मारा २ फिरता रहता हैं, कभी 
देव पयोय से मर कर मनुष्य पयाय में आता है, कर्भी मनुष्य 
पयाय स मरकर नरक अथवा तियश्व पयाय में जाता है | 
सुख की आशा स प्रत्यक काय करने पर भी इस जीव 
को दुःख ही दःख की सामग्रो मिलती हैं। काई मित्र 
बनकर इस को ठग लेता है, कोई गुरु बनकर कुमाग में 
फंसा देता है, कोई भाइ बनकर शत्रु का व्यवहार करता 
है, जिससे इसकी आत्मा “अग्नि से तप्त छोहे के गं।ल 
की तरह”! निरन्तर क्रोघ, मान आदे कपायारिन से 
तप्रायमान रहती है। ओर संसार में मर हृए सृक्ष्म पाठ 

लिक कर्मा का अनादि काल से हपेशा प्रतिक्षण संयंध 
करती रहती हैं। आर ये संबंधित कम इस जाँव के 
असली गुणों को-मदिरा आदि की तरह-निरंतर विगाड़ते 
रहते हैं, ओर आत्मां में क्रोध मान, माया, लोभ, भज्ञान, 


छ्टु 


६६९१ आप्-पराक्षा | 


आदिक भावकर्मों को उत्पन्न करते रहते हैं | ऋधादि 
के द्वारा यह जीव नवीन द्वव्यक्रमोंका वन्‍्ध करता 
रहता है, ओर पूरे में वन्‍्धे हुए पोद्नलिक द्रव्यकम, इस 
जीव में क्रोपादिक भावकर्ों को उत्पन्न करते रहते हैं। इस 
प्रकार द्रव्यकर्म से भावकमे, ओर भावकम से द्वव्यकमं 
होते रहते है, जिनके द्वारा यह जीव अनादि काल से 
संसार में भटकता रहता है, ओर सुख प्राप्ति के अनेक 
उपाय करने पर भी शांत नहीं पाता। इस प्रकार 
भटकत २ जब कभी इस जीब का “ अऑरि-मित्र, 
महल-मसान, कंचन-कांच, निंदन-थुति करन | अघांव- 
तारन-अपिप्रहारन में सदा सम्रता धरन॥ इत्यादि 
शिक्षाओं का पाठ पढ़ाने वाले सच्चे जन थम को प्राप्ति 
हैं। जाती है, उस समय इस जीव के धीरे २ क्रोधादि 
क्रपाय नष्ट होते जाते हैं, ओर उन के स्थान में ग॒प्ति, 
समिति , थम, अनुप्रक्षा, परीषपहजय (हरेक तरह की 
ह शमन बचन काय को वश में रखना । ् 
२ देखकर चलना, सव जीव! के हितकर वचन बोलना, झद्ध 
भाजन करना, देखकर प्रत्येक वस्तु को रखना व उठाना, मल मृत्रादिक 
नज़ाब स्थान मस त्यागना | 
३ कार्सा करना, सान न करना भमसायाच्ार न करना, लाभ ने 
करना, सत्य बोलना, जंवों की रक्षा करना व इन्द्रिया को वश में करना, 


तप करना, त्याग करन।, संसार को निःसार समझना, अम्वंड ब्रह्मचर्य 
का पालन करना | 


जैनमत-विचार | ६७ 
आपत्ति के ऊपर विजय पाना ) व चारित्र आदि गुण 
उत्पन्न होते जाते है । 

तथा इन गुणों के द्वारा इस जीव के साथ नवीन कर्मा 
का बन्ध होना रुकता जाता है । इन नवीनकर्मों के 
बन्ध के रुकने को ही संबर कहते हैं | पूब में बांध हुए 
कर्मो के आत्मा से पृथक होने को निजरा कहते हैं । 
इस निन्तेरा के “सविपाक व अविपाक ” ये दो भद 
होते हैं | कर्मों के, आत्मा से--अपना सुख दुःखरूपी 
फल देकर--प्रथक होने को सविपाक निजरा कहते हैं । 
तप आदे के द्वारा, बिना फल दिये ही, आत्मा से कर्मो के 
पृथक होने को अविपाक निजरा कहते हैं | ये संवर 
ओर निमनरा ही कर्मो के शत्र होते हैं, तथा आत्पा में 
कभी हाॉन रूप में ओर कभी अधिक रूपमें प।ये जाते 
हैं । परन्तु अहत परमेष्ठी मे सब जीवों की अपेक्षा 
इन का परम उत्कर्ष होता है; क्‍योंकि अन्य जीवों में 
सेवर व निमरा की तरतपता ( हीनाधैकता ) पाई 
जाती है । ओर यह नियम है कि जिस पदार्थ में तरतमता 
हांती हे, उसका कहीं न कहीं परमप्रकष अवश्य होता 
है; नेते कि दुःख का परम प्रकष सातवें नरक में ओर 
सांसारिक सुखका परम प्रकपं सवायेसिद्धि के देवों पें 
पाया जाता हैं। इस प्रकार द्रव्यकमे पृद्लात्मक-- 


5६८ आम्र-पराक्षा | 


भावकम क्रोधादिरूप जीव का पारेणाम ओर संवर व 
निजरा को कमाका। शत्रु--समझना चाहिये तथा यह भी 
समझ लना चाहिये | कि-- 
तत्स्कन्धराशयः प्रोक्ता मृघ्रतो5त्र समाधितः । 
जीवाडिशछेषणं भदः सन्तानात्यन्तसंक्षयः॥ १ १ ५॥ 
ट्रव्यकम। के ससृह को ही प्रारम्भ की तीसरी 
कारिका में भूभत्‌ की उपमा दी गई है। ओर अनादि 
कालीन कर्पो की संताते के अन्यन्त नाश होने को जीव 
से कर्मों का भेद होना बताया गया है । ओआर- 
स्वात्मलाभस्ततो मोक्ष:ःकृत्स्नकमक्षयान्मतः । 
की ९ के * [4० शा: 
निजरासंवराभ्यां नुः सवेसहादिनामिह ॥११६॥ 
निजेरा व संबर से प्राप्त हुए सप्रस्त कर्मो के क्षय से, 


उन्पन्न हुई आत्म स्व्॒प का असला हालत का आपका 
सब अचाया न माक्ष बताया ह | यद्याप- 


नास्तिकानां तु नवास्ति प्रमाणं तन्निराकृतो । 
प्रद्ापमात्रक तषां नावधेयं महात्मनां ॥११७॥ 


नास्तिक लोग मोक्ष का निराकरण करत हैं, परन्तु 
उनक द्वारा किये हुए माक्ष के निराकरण में काई प्रमाण 
नहीं मिलता। आर केवल वचन मात्र स किय हुए निरा- 
करण को विद्वान लोग आदर नहीं दे सकते । इस लिये--- 


जनपत-ावचार | ६९, 


मांगों माक्षस्य थे सम्यग्दशनादित्रयात्मकः । 
विशेषेण प्रपत्तव्या नान्यथा तहिरोधतः: ॥११८॥ 


मोक्ष का सच्चा उपाय सम्यपग्दशन, सम्यगज्ञान 
और सम्यक॒चारित्रं को ही समझना चाहिये! आर 
इसके विरुद्ध नेयायिकर आदि के माने हुए केरल 
दशनमात्र, ज्ञानमात्र, व चारित्रमात्र को मोक्ष का 
कारण न समझना चाहिये; क्योंकि जसे किसी 
रोगी को दवाई का केवल विश्वासमात्र, ज्ञानमात्र वा 
चारित्रमात्र रोग स मुक्त नहीं करा सकता, उस ही धकार 
संसार से मुक्त करने के लिये भी केवल दशन या ज्ञान 
अथवा चारित्र समय नहीं हो सकते | किन्तु सम्यग्दशन, 
सम्यग्ज्ञान आर सम्यकचारित्र की एकता ही मोक्ष का 
साक्षात्‌ उपाय है ओर-- 


हल कप ₹ः ९ 
अंणता माक्षमागस्याबाध्यमानस्य सवथा । 
सक्षाद् एव स ज्ञेयो विश्वतत्त्वज्ञताश्रयः ॥११९॥ 
स्वेज्ञतादि गुणों के आश्रयभूत अंहत देव ही निदोंष- 
मोक्षमाग के साक्षात्‌ उपदेशक होते हैं | तथा-- 
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१ जीवभणर्जाव आदि सात तर्वों का सच्चा श्रद्धान करना। २ जैसा 
पदार्थों का स्वरूप है. उसको वसा ही जानना। ३ जिन कार्यों के 
करने से कमा का बंध हो, उन कार्यों का त्याग करना | 


७० आप्त-परोक्षा । 
वीतानिःशेषदाषो$तः प्रवेचाहहन्‌ गुणांबुधिः । 
तद्गुणप्रात्ये सह्िरिति संक्षेपतोईन्वयः ॥१२०॥ 


समस्त दोषों से रहित, सम्यग्दशनादि गुणों के 
सप्रुद्र अदृतदेव ही इन गुणों की प्राप्ति के लिये सज्जनों 
से वंदनीक होते हैं । यही बात संक्षप्र से इस ग्रन्थ पे 
दिखाई गई है । 


अब ग्रन्थकार अन्तिम मंगलाचरण करते हैं| कि -- 
९०२ कु छह ( ८ 
माहाक्रानताज्न भवति गुरो मकक्षमागंप्रणीति- । 
पक १ ै हे 4०.20 अल 
नते तस्यथाः सकलकलुषध्वेसजा स्वात्मलब्बि: । 
चर € आर [का कि (5 
तस्ये वेद्यः परगुरुरिह क्षीणमोहस्वमहन्‌ । 
साक्षात्कुबन्ननलकमिवाशपषतक्वानि नाथ ॥१२१ 
है नाथ यह मुझे भले प्रकार निश्रय है कि मोह जाल 
में फंस हुए गुरुओं के द्वारा कदावि मोक्षवाव का उपदेश 
नहीं हो सकता, इसलिय है भगवन , हथेली पर रक्‍सव 
हुए आंवले की तरह सपस्त पदार्थों को साक्षात्‌ जानने 
बाले, ओर मोह को नाश करने वाले आप जेसे परम- 
गुरु ही निज खरूप की प्राप्ति के लिये बंदनीक हो 
सकते हैं । 


जेनमत विचार । ७१ 
प्रश्स्त-... 
न्यक्षणाप्तपरीक्षा प्रतिपक्ष क्षपयितुं क्षमा साक्षात्‌ | 
“च्ावतामभीधृिण विमोक्षलक्ष्मी: क्षणाय संलक्ष्या १२२ 
यह आप पीणशशानक्षा नाप्रक ग्रन्थ य्रातपत्त का समस्त रूप स 


दर करने के लये साक्षातर समथ है| आर प्राक्त का 
लक्ष्मी के समान आनन्द की प्राप्ति के लिये विद्वान महाशयों 


के निरन्तर ग्रहण करने योग्य हैं | 
_ श्रीमत्तत्वाथंशाखत्राहुत सलिलनिधेरिडरत्नो हूवस्य | 
प्रात्थानारम्भकाले सकलमलमभिदे शासत्रकारे: कृत यत 
स्तोत्र तीथापमान प्रथितप्रथु पथं स्वामिमीमांसित तत | 
विद्यानन्दे: स्वशकत्या कथमपि कथितं- 
वाक्‍्या वैसिड्ये 
सवद्यवाक्याथसिड््य ॥ १२३ ॥ 
निमल २ ग्रन्थ-रत्नों को उत्पन्न करनवाले, मोश्न 
छत््मी के कारणबूत तच्वाथंशास्ररूपी अद्भुत सम्रद्र 
प्र प्रवेश करते समय, बड़े २ ग्रन्थकारों न सकल 
दोषों को दूर करने के लिये जो स्तोत्र किया है| मुझ 
विद्यानन्द नामक आवचाये ने भी संसार से पार करन 


के लिये तीथ के समान व संसारी जीवों को मोक्ष का 





७२ आप्र-परीक्षा | 


बिस्‍्तृत मागे बताने वाल और स्वामिस्रमन्तभद्र मेसे 
प्रभावशाली आचायो के द्वारा मीमांसा किये हुए “भोश्न 
पार्गस्य नतारं” इत्यादि-उसी स्तोत्र का इस ग्रन्थ में शक्ति 
भर प्रयत्न करके सत्यवक्याथ की सिद्धि के लिये जिस 
तिस प्रकार से वर्णन किया है | 

अथांत्‌ जिस स्तोत्र की स्वामि समन्तभद्र मसे स्व- 
ज्ञाययान आचाय। न परोक्षा की हैं, उस स्तोत्र का कथन 
करने के लिये यद्याप में (विद्यानन्द) असमर्थ हूं, तथापि 
वास्तव में सच्चा आप्त कोन हो सकता है| इस वात को 
सिद्धि करन को अत्यन्त आवश्यक समझ कर मेने जिस 
तिस प्रकार से इस स्तोत्र की व्याख्या की है । 
इति तत्त्वाथंशास्रादो, मुनीन्द्रस्तोन्रगोचरा । 
प्रणीताप्तपरीक्षेयं, कृविवादनिवृत्तय ॥ १२४ ॥ 

इस प्रकार तच्चा्थज्षास्त्र की आदि में किये हुए 
अहेतदेव के स्तोत्र विषयक “आप्तपरीक्षा नामक ग्रन्थ 
को झूठ वाद विवाद के दूर करन के लिये मेने वनाया 
है ॥ शुभम्‌ !। 


१ वास्तव में आप्त शब्द का क्‍या जथ है! सकता है, इस बात की 
सिद्ध के लिये । 
२ मोक्षमागस्य नेतार, भेक्तारं कर्म भूसखताम । 
ज्ञातार विश्वतत्त्वानां वंदे तदूगणलब्धये ॥ 


वीर सेवा मन्दिर 
पुर तकालैय 
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